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In this issue, we are pleased to present the texts of two conferences given at the Centro Pro Unione.
The text of Prof. Hervé Legrand takes an ecclesiological look at the tundamental issues touching the
problems in the relations of the Catholic and Orthodox churches. Dr. Ronald Roberson looks more to some
of the historical-political issues which still come up from the past but need not impede the future.

As is our custom, we present in this issue the eighth supplement of our Bibliography of Interchurch and
Interconfessional Theological Dialogues. Sr. Mary Peter Froelicher, SHCJ has done the tedious work of
compiling this supplement.

Our twenty-fifth anniversary celebrations begins with the conference of Dr. Anton W.J. Houtepen who
will speak on "Faith of the Church through the Ages: Hermeneutics and Ecumenism”. Our celebrations
continue with a Summer School in Ecumenism (June 28-July 16) taught in collaboration with other Friars
of the Atonement engaged in the ecumenism. There are still some places available; if anyone is interested
please write to us at the Centro. It is also our hope to begin a course in Italian during the year on biblical
spirituality for the ecumenical movement. In addition to this activity there will be other talks and events to
commemorate the Friars engagement in the ecumenical movement here in Rome. Our Fall issue will carry
the texts of some of these activities.

So that the Centro Pro Unione can carry out all of its activities, we need the help of volunteers. We
have been most fortunate during these past two years to have the services of Sr. Jacinta Schoenmakers, JMJ.
Sister Jacinta is a gifted linguist who spends the afternoons welcoming visitors to the Centro and answering
the phone. She is also an excellent proof reader and has helped the librarian in the tedious job of the
verification of library cards and the proper filing of these. We are most grateful to Sister’s religious
community for allowing her to contribute in a concrete and warm way to our ministry in Rome. Another
trusted helper has been our own Friar Brian Terry, SA who is doing his theological studies in Rome. Brian
has been responsible for the transformation of this Bulletin and for the maintenance of our computer
network. We are thankful for his contribution to the work ot the Centro Pro Unione.

We are in the process of up-dating the International Directory of Ecumenical Centers which the Centro
Pro Unione has published since 1968. Some of you will be receiving a letter from Friar David Fitzgerald,
SA requesting that you revise your entry. In this same mailing we will also be sending you a survey on the
teaching of ecumenism. We are preparing a seminar which will be presented at the next meeting of the
Societas Oecumenica. The results of this survey will also be published in our Bulletin.

Lastly, the Franciscan Friars of the Atonement and the Centro Pro Unione feels that the issues of
justice, peace and the integrity of creation are also points of ecumenical interest. David Fitzgerald has repre-
sented us at a meeting held by Franciscans International, a Non Governmental Organization (NGO) with the
United Nations. Franciscans from many nations explored ways and means to develop membership in Fran-
ciscans International and to communicate European concerns to the Franciscan NGO project. This organiza-
tion should be kept in mind especially because of the ecumenical contacts which can be made in an inter-
national context. Dionysius Mintoff, ofm of "John XXIII Peace Lab" in Malta was chosen chair of the
"Franciscan International European Committee” to advance the project in Europe.

From all of us here, we wish you a joyous Easter.

James F. Puglisi, SA
A Director
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Centro Conférences

Le dialogue catholique-orthodoxe
Quelques enjeux ecclésiologiques de la crise actuelle autour des Eglises unies

Hervé Legrand, o.p.
Professeur 2 I’Institut catholique de Paris

(Conférence donnée au Centro Pro Unione le mereredi 18 nevembre 1992)

L’existence des Eglises orientales catholiques
a fait probléme presque constamment pour I'Eglise
orthodoxe, mais, comme nous avons tous pu le
constater lors de I’effondrement du communisme,
ce probleme est devenu un probleme aigu dans nos
relations. Ce n’est pas seulement un probleme
ecclésiologique, c’est vraiment un probléme ecclé-
sial, c’est-a-dire touchant une partie importante du
clergé et des fideles dans leur vie chrétienne
quotidienne.

Dans cette question, comme dans toutes ques-
tions ou I’on veut entrer en médiateur, il convient,
autant que possible, de se situer tout de suite au
point de vue de chacun des partenaires.

Commencons par les Eglises unies.

Les Eglises catholiques unies, qui viennent de
retrouver leur existence légale, se trouvent surtout
en Ukraine, en Roumanie et en Slovaquie. On sait
qu’elles furent supprimées il y a 40 ans dans le
cadre de la politique stalinienne, que leurs évéques
et leurs prétres furent emprisonnés et méme mou-
rurent pour beaucoup d’entre eux comme martyrs.
On sait aussi que, dans le cadre de pseudo-syno-
des, leurs fideles firent retour 2 I’Eglise orthodoxe
a laquelle leurs lieux de culte et leurs biens furent
attribués. Aujourd’hui ces freres orientaux catholi-
ques réclament leurs églises et leurs biens. C’est
pour eux une question de justice; et comme on ne
les leur rend pas souvent spontanément, ils vont de
fait devant la justice civile, avec plus ou moins de
succes selon les pays. La violence du langage de
certains d’entre eux vis-a-vis des responsables

orthodoxes peut étre notée ici ou 12. Au minimum
ils disent n’avoir pas entendu beaucoup de paroles
de repentir de la part des responsables orthodoxes.
Ainsi le cardinal Lubachivsky a-t-il déclaré: "Com-
me chef de I’Eglise catholique ukrainienne, j’ai
tendu la main 2 plusieurs reprises aux orthodoxes
russes dans 1’amour chrétien et le pardon; les
évéques de P'Eglise catholique ukrainienne en
Occident ont fait la méme chose: a cela il n’y a
jamais eu aucune réponse"'. Ces chrétiens expri-
ment ici une amertume bien compréhensible vis-a-
vis de I'Eglise orthodoxe et fI arrive qua des
échelons moins responsables certaines personnes
traitent les évéques orthodoxes d’avoir été les
complices plus ou moins passifs de leurs persécu-
teurs. Leur amertume s’exprime aussi quelquefois
vis-a-vis du Siege romain qui ne soutiendrait pas
leur juste cause. Ainsi deux témoins répercutent la
question que leur a posée le maire de Lvov au mo-
ment du passage la-bas de la Commission quadri-
partite: "Pourquoi le Vatican favorise-t-il si forte-
ment I’Eglise orthodoxe russe?">.

Il convient aussi de nous mettre au point de
vue des Eglises orthodoxes concernées. La nou-
velle situation y est vécue dramatiquement. Par les
paroissiens tout d’abord: leurs églises leur sont
contestées et il arrive qu’ils les perdent. Or ils sont
bicn entendu attachés a I’église ou ils ont été
baptisés, ou ils ont été mariés, ou ils viennent
régulierement 2 la liturgie. Ils sont obligés égale-
ment de préciser une allégeance confessionnelle qui
n’est peut-étre plus aussi claire apres des mariages
entre cathotiques et orthodoxes, surtout apres une
ou deux générations. On imagine les tensions dans

N. 43 / Spring 1993

Bullctin / Centro Pro Unione - 3




les familles, peut-étre méme les tragédies dans les
villages, les petites villes ou méme les quartiers
des grandes villes... La situation peut-étre vécue
plus dramatiquement encore par les prétres ortho-
doxes: si I’église et le preshytere leur sont enlevés,
les voila 2 la rue avec leur épouse et leurs enfants,
peut-étre méme contraints d’aller dans une autre
partie du pays, vers I’inconnu, mais ou? Enfin les
évéques orthodoxes eux-mémes qui se sentent
chrétiennement en charge de leurs fideles, de leurs
prétres et du destin de leur diocese se sentent
ulcérés par les insinuations qui les font passer pour
des complices de I’injustice, quand ce n’est pas des
complices des autorités politiques athées du passé.
Comme évéques encore, il est compréhensible
qu’ils s’ouvrent de leurs difficultés aux autres
évéques orthodoxes et 2 I’ensemble de I'Eglise
orthodoxe. Nous en sommes arrivés au point ou le
Patriarche ®cuménique Bartholomeos I doit faire
part, par écrit, au Pape Jean Paul II le 23 juin
dernier, de I’angoisse qui I’étreint en pensant: "aux
violents affrontements des Eglises d’Furope cen-
trale et de I’Est, connues sous la dénomination de
rite grec, avec les anciennes Eglises orthodoxes
traditionnelles de ces régions, malheureusement
aussi avec le soutien entier que leur apporte la
politique du Vatican"®. 1l déplore aussi que "le
dialogue théologique n’ait pu se poursuivre lors de
larencontre prévue cette année 2 Balamand". Ainsi
nous ne sommes pas dans la situation actuelle
seulement devant des questions ecclésiologiques
mais véritablement devant une question ecclésiale.
Dans cette question la responsabilité de I'Eglise
latine est directement engagée elle-méme. Ce
moment ecclésial a été caractérisé d’une maniere
tout a fait juste par le Pere Boris Bobrinskoy, de la
faculté Saint Serge:

"Le moment de vérité approche pour le dialo-
gue de charité entre nos Eglises. Tout récemment
encore, le dialogue catholique-orthodoxe s'est
heurté a l’obstacle majeur de l'uniatisme. Il est
temps de le considérer en face dans la lucidiré
réciproque et la repentance quant au passé, dans
la charité quant au présent, dans l'inventivité spiri-
tuelle quant @ un avenir grevé de lourdes hypotheé-
ques historiques"*.

Comme théologiens nous allons, de fagcon un
peu austere, et de facon plus restreinte, nous

borner a claritier les questions ecclésiologiques ou
du moins certaines d’entre elles. En effet, les
événements récents ont abouti a la renaissance des
Eglises uniates 12 ou elles avaient été supprimées,
mais rien ne permet de dire qu’il s’agit encore
d’une relance de I’uniatisme comme tel, comme le
craint I’Eglise orthodoxe. De fait aucune décision
du Saint Siege n’a changé quoi que ce soit au statut
provisoire attribué par Vatican II aux Eglises
unies, dans le décret sur les Eglises orientales n.
30, et aucune déclaration théologique n’a remis en
cause le statut doctrinal d’Eglise-sceur reconnu aux
Eglises orthodoxes.

Dans ces circonstances, il est fort utile d’avoir
une vision claire des acquis de Vatican I et de la
période qui a suivi. Ces acquis théologiques et
doctrinaux nous obligent 2 considérer les Eglises
orthodoxes comme des Eglises-sceurs et 2 ne plus
voir dans les Eglises orientales unies, et dans le
statut qui est le leur, une voie que nous puissions
recommander vers la réconciliation entre 1'Eglise
catholique et I’Eglise orthodoxe. Ainsi dans la
situation actuelle il semble important, et ce sera le
plan de notre entretien, de se remettre en mémoire
trois acquis essentiels:

1. L’affirmation de Lumen Genrium sclon
laquelle I’Eglise du Christ "subsiste" dans I’Eglise
catholique, sans s’identifier strictement 2 elle, ce
qui permet de reconnaitre un statut positif aux
Eglises orthodoxes comme cela est fait particulidre-
ment dans Unitatis Redintegratio n. 13.

2. L’adoption d’une ecclésiologie de commu-
nion particulierement dans la formule selon la-
quelle "I’Eglise catholique une et unique existe
dans et a partir des églises locales" (LG 23).

3. Enfin en cohérence avec ces deux premiers
acquis, la reconnaissance méme des Eglises ortho-
doxes comme des Eglises-sceurs (Unitatis Redinte-
gratio 14).

De ces acquis, il ressort:

4. Une relance de I’uniatisme, c’est-a-dire un
soutien marqué- au deéveloppement des Eglises
orientales unies ne peut que compromettre le
dialogue fondamental qui doit nous mener a la
réconciliation et qui a déja commencé. Seul ce
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dialogue est en cohérence avec I’ecclésiologie de
Vatican II. Les accords de Freising et le document
encore provisoire d’Ariccia ne devraient pas
soulever par conséquent d’objections théologiques
majeures, lorsqu’ils déclarent que I’uniatisme n’est
pas la voie d’avenir sur le chemin de la réconcilia-
tion des deux Eglises.

S. Ainsi donc le dialogue devra se développer
sur pied d'égalité entre I’Eglise catholique et
I’Eglise orthodoxe pour maitriser le probleme de
fond qui se pose: la solution différente que nous
donnons jusqu’'d maintenant au rapport entre les
Eglises locales et I’Eglise entidre, 2 savoir pour le
dire briegvement, la Papauté et 1’autocéphalie.

PREMIER ACQUIS

Quand Lumen Gentium 8 dit de I’Eglise du
Christ non pas qu’elle "est” mais qu’elle “subsiste”
dans 1’Eglise catholique romaine, la voie est
ouverte, a titre de principe, pour reconnaitre
I'Eglise orthodoxe comme une Fglise.

On sait que le Pape Pie XII a soutenu 2 la fois
dans Mystici Corporis et dans Humani Generis que
le Corps mystique du Christ, I’Eglise du Christ et
I'Eglise catholique romaine étaient une seule et
méme chose. Aussi n’est-il pas étonnant de voir le
schéma de Ecclesia présenté par la Commission
préparatoire a la session d’ouverture en 1962
affirmer: "L’Eglise catholique romaine est le Corps
mystique du Christ... et seulement celle qui est
catholique romaine a le droit d’étre appelée Egli-
se.” Parmi les critiques qui furent faites de ce
schéma pendant la semaine ol il fut discuté par le
Concile, I'une de celle qui s’y fit entendre plu-
sieurs fois concerne cette identification exclusive
entre le¢ Corps mystique du Christ et I'Eglise
catholique.

Aussi le schéma fut remis sur le chantier. Il
revint en novembre 1963 avec [’addition que
“plusieurs €éléments de sanctification peuvent se
trouver en dehors de la structurc complete de
I’Eglise" et que “ces éléments appartiennent en
propre 2 I'Eglise du Christ".

I.a commission théologique révisa ce texte et
remplaga le verbe étre par celui de subsister. Elle

en donna la justification suivante: "Afin que
P’expression puisse mieux s’accorder avec I affir-
mation relative aux éléments ecclésiaux qui se
trouvent en dehors d’elle”. Mais recourir au terme
subsister signifie en positif que c’est dans I’Eglise
catholique romaine qu’elle peut étre trouvée; elle
continue d’y exister avec toutes ses propriétés
essentielles: son unicité, sa sainteté, sa catholicité
et son apostolicité. En aucune maniere, évidem-
ment, on entend par 12 que ces propriétés s’y
trouvent 2 1’état de la perfection eschatologique’.

Comme presque tous les commentateurs 1’ont
dit, ce changement de vocabulaire signifie aussi
une ouverture significative vers la reconnaissance
d’une réalité ecclésiale dans les Eglises et commu-
nautés chrétiennes non catholiques.

Mais ceci n’est pas seulement le fait des
observateurs. Il faut en effet remarquer que Unira-
tis Redintegratio et Lumen Gentium sont promul-
gués justement le méme jour: le 21 novembre
1964. Dans I’allocution qu’il prononga a cette
occasion, le Pape Paul VI, s’adressant spéciale-
ment aux observateurs non catholiques, fit remar-
quer explicitement que la doctrine sur I’Eglise
contenue dans Lumen Gentium devrait étre inter-
prétée 2 la lumitre des explications fournies dans
le décret sur I’@cuménisme®.

Or que trouve-t-on au chapitre 23 du décret su
I’®cuménisme? Son titre méme établit clairement,
puisqu’il s’intitule Eglises et communautés ecclé-
siales séparées du Sieége romain, qu’il y a des
Eglises qui sont séparées du Sizge romain et dans
la 1*~ partie du chapitre intitulé "Considérations
particulidres relatives aux Eglises orientales”, il
apparait que ces Eglises quoique n’étant pas en
pleinc communion avec Rome sont certainement
reconnues comme “des Eglises particulidres” dans
le sens théologique et non pas purement conven-
tionnel de cette expression’.

Les Eglises orientales ont ét¢ reconnues comme
de véritables Eglises, au-dela de tout doute, puis-
que le méme décret sur I'ecuménisme s’exprime
au sujet de la communicatio in sacris avec les
Orthodoxes en disant ceci: "Afin de promouvoir de
plus en plus I'union avec les Eglises orientales
séparées de nous I’admission réciproque a I’Eucha-
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ristie et 2 d’autres sacrements n’est pas seulement
autorisée mais encouragée en certaines circonstan-
ces", (UR 15).

On peut donc en conclure que le "subsistit in",
lu en relation avec Unitatis Redintegratio, comme
il est nécessaire de le faire selon Paul VI, ouvre la
voie pour reconnaitre dans I’Eglise orthodoxe une
véritable Eglise®. Voila le premier acquis de
Vatican II.

DEUXIEME ACQUIS

L’adoption d’une ecclésiologie de communion
par Vatican II permet la reconnaissance des Eglises
orthodoxes comme Eglises locales, en particulier
lorsque Lumen Gentium 23 enseigne que “I'Eglise
catholique une et unique existe dans et a partir des
Eglises locales”; et permet ainsi de privilégier la
perspective de la réconciliation entre deux vérita-
bles Eglises.

Ce n’est pas le liecu d’entreprendre ici un
exposé sur 1’Eglise commc communion d’apres
Vatican II. Mais pour notre sujet il est important
de faire I’exégese de la formule clé de Lumen
Gentium 23 que ’on vient de citer. Nos freres
orthodoxes doivent toutefois bien situer les difficul-
tés qui demeurent 2 son sujet, et dont on trouve
des échos dans la récente Lettre de la Sacrée Con-
grégation pour la doctrine de la foi sur certains
aspects de la communion ecclésiale. En fait la
théologie de la communion est restée assez prison-
niere 2 Vatican II de la problématique occidentale
primauté/collégialité dont il faudra signaler quel-
ques inconvénients.

Un peu d’histoire: Collégialité des évéques et
communion des Eglises a Vatican 1l

Trois choses doivent étre précisées ici. La
premiere est que malgré I’étroitesse de la problé-
matique primauté/collégialité a Vatican II, ce
concile a quand méme redécouvert la communion
des Eglises, et posé les fondements d’une théologie
des Eglises régionales et qu’enfin il ouvre ainsi la
voie indispensable 2 un rapprochement avec I’E-
glise orthodoxe.

Etroitesse de la problématique de la collégialité
et découverte de la communion des Eglises.

La majorité des Peres de Vatican II était
favorable 2 1’idée de collégialité épiscopale. lls
attendaient beaucoup de sa reconnaissance doctrina-
le. Citons par exemple une "décentralisation”
effective, une maniere plus collégiale de gouverner
I’Eglise, la reconnaissance de pouvoirs canoniques
aux conférences épiscopales, une plus grande
liberté d’adaptation missionnaire dans les cultures
non européennes, une prise en compte plus réelle
des Eglises locales sans laquelle il ne saurait y
avoir d’avancées cecuméniques, notamment en
direction des Eglises orthodoxes et anglicanes...
Tous ces enjeux liés, dans les esprits, 2 la collégia-
lit¢ supposaient simultanément la revalorisation
théologique et pratique des Eglises locales et de
leurs relations mutuelles, ¢’est-a-dire une meilleure
expression de la communio ecclesiarum au sein de
I’Eglise catholique. Comme nous verrons, Vatican
I a posé des affirmations décisives en cette direc-
tion, sans pourtant les organiser de facon systéma-
tique.

L’effort systématique s’est porté de fagon
privilégiée et presque exclusive surI’élaboration du
concept de college des évéques. Fondamentale-
ment, il fallait établir dogmatiquement la position
de I'épiscopat dans la structure ecclésiale voulue
par le Christ dont I’exposé avait été interrompu a
Vatican I. De ce fait, le hinOme collégialité/pri-
mauté, dont [’horizon est premierement celui de
I’Eglise universelle, devait déterminer la perspecti-
ve. Pour parvenir a I’harmonie de ces deux institu-
tions, Lumen Gentium est parti de la sacramentalité
de I’ordination épiscopale conférant la sacra potes-
tas; ce qui permettait de présenter les ministres
hiérarchiques de I’Eglise comme un ordo, un corps
cu un college d’évéques, dont le Pontife romain est
le chef. Ainsi le college détient-il solidaircment, et
de droit divin, tout le pouvoir ecclésiastique.

En elle-méme, au plan conceptuel, cette affir-
mation représentait un acquis considérable. Mais
elle révéla presque immédiatement 1’extréme
modestie de sa portée. En effet pour I’harmoniser
avec les données de Vatican I, on crut nécessaire
d’affirmer simultanément que I’exercice du pouvoir
du collége demeurait sous la dépendance perma-
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nente de son chef, lequel possédait en outre, a lui
seul, le méme pouvoir et pouvait I’exercer person-
nellement sans le concours effectif des autres
évéques. Des le vote, la lecture publique de la
Nora praevia 2 I’expansio modorum du chapitre 3
de Lumen Gentium’® permit A chacun de mesurer la
portée effective de la nouvelle doctrine.

Le choix opéré révélait ainsi bien des limites,
trés particulierement pour le rapprochement avec
I’Eglise orthodoxe. Ces limites étaient-elies prévisi-
bles? On pense que oui lorsqu’on se souvient des
mises en garde d’un observateur orthodoxe,
comme N. Nissiotis disant que la collégialité telle
qu’elle était envisagée (dévolution de pouvoirs au
sein d’un college universel):

“est une notion trés imprécise, qui n’a aucun
fondement scripturaire ou historique... Les Ortho-
doxes voient le signe d’un malentendu ecclésiologi-
que dangerewx (dans le fait) qu 'un concile soumette
a la discussion une conception de la collégialité
qui n’est ni biblique, ni historique, et décide de
'adoprer™*.

A cause de son hostilité bien connue 2 la
majorité, I’évéque Carli de Segni, qui déclarait
équivalemment "neque ex Sacra Scriptura, neque
theologice, neque historice probari potest”, ne fut
pas plus entendu. Du moins aurait-on pu porter
attention a I’avertissement orthadoxe.

Signalons, sans nous y attarder ces limites
conceptuelles. Le concept de college envisage
d’abord le pouvoir d’un groupe de personnes au
sein de I’Eglise universelle sans larticuler 2 la
communion des Eglises, ceci est manifeste a la
lecture de Lumen Gentium 23:

“Un homme est constitué membre du corps
épiscopal en vertu de la consécration sacramentelle
et par la communion hiérarchique avec la téte du
collége et avec ses membres".

Autrement dit on ne mentionne pas que le sens
de I’ordination épiscopale comporte de présider a
une Eglise de Dieu. Signalons quelques autres
limites du concept de college. Le college est
toujours dépendant de sa téte tandis que la téte n’a
pas I’obligation canonique d’agir en collaboration

avec le college. Enfin la structure du droit divin du
college exigerait la collaboration de tous ses
membres pour étre en mesure de passer a l’action,
ce qui lui permet difficilement d’agir en tant que
tel.

Pourtant simultanément Vatican II a découvert
que I’Eglise catholique était une communion. A
Vatican 1I, la conception de I’Eglise catholique
comme communion d’Eglises locales n’a pas fait
I’objet d’une réflexion aussi systématique que
I’idée de collégialité épiscopale. L’expression
n’apparait méme littéralement qu’une seule fois
avec une seule équivalence théologique celle de
Corpus Ecclesiarum (LG 23). Vatican 1I donne
toutefois des orientations doctrinales et des recom-
mandations pratiques qui font que la communion
des Eglises représente un cadre pour la compréhen-
sion de I’activité collégiale des évéques. I importe
essentiellement de retenir deux idées: 1° L’affirma-
tion doctrinale tout a fait décisive selon laquelle
I’Eglise catholique une et unique existe dans et 2
partir des Eglises locales et 2° la reconnaissance
théologique et canonique d’Eglises régionales dans
la communion et le veeu qu’il s’en développe
d’autres.

o

1. In quibus, ex quibus: I’Eglise catholique

existe dans et a travers les Eglises locales

Parlant des Eglises locales “formées 2 I’image
de I’Eglise universelle", LG 23 affirme que c’est
"en elles et A partir d’elles qu'existe I’Eglise
catholique une et unique”. C’est la plus importante
fermule ecclésiologique du concile, a-t-on dit. Elle
se retrouve équivalemment pour introduire le sens
du ministere épiscopal en CD 11: "Dans chaque
Eglise particulizre, I’Eglise du Christ, une, sainte,
catholique et apostolique est vraiment présente et
agissante”, mais on lisait déja dans SC 41 que
“tous doivent étre persuadés que la principale ma-
nifestation de I’Eglise consiste dans la participation
pléniere et active de tout le saint peuple de Dieu
aux mémes célébrations liturgiques, surtout 3 la
méme Eucharistie”.

Cette formule in quibus ct ex quibus, est
absolument décisive pour comprendre la structure
de la communion au sein de I’Eglise catholique.
Tous s’accordent pour affirmer aujourd’hui que la
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communion et non la collégialité, est le théme
central de Vatican I, aussi bien le Synode extraor-
dinaire de 1985 que Jean Paul II. Ce dernier
reprend littéralement a son compte la formule du
Synode: "L’ecclésiologie de communion est I’idée
centrale et fondamentale des documents du conci-
le"t.

D’apres les textes qui précedent, adopter une
ecclésiologie de communion, c’est affirmer théolo-
giquement et mettre en ceuvre pratiquement ’inclu-
sion mutuelle entre les Eglises locales. L’image
guide sous-jacente ici n’est pas celle qui sous-tend
la conception juridique de la collégialité pour qui
I’Eglise universelle est une réalité immédiate. Ici,
il est clair que I’Eglise universelle n’est pas une
réalité immédiate. Elle ne I’est d’ailleurs jamais,
méme si elle peut s’exprimer en tant que telle en
certaines circonstances a travers le concile cecumé-
nique ou le pape. Comme |’a fait valoir le Cardinal
de Lubac, “une Eglise universelle antérieure, ou
supposée existante en dehors de toutes les Eglises
particulieres, n’est qu’un étre de raison"". So-
yons plus précis encore: Vatican II cesse de voir

les Eglises locales comme des réalisations partielles-

et subordonnées de I’Eglise entiere. A juste titre,
parce que dans chaque Eglise diocésaine I’Evangi-
le, Esprit Saint, I’Eucharistie et le ministere sont
des réalités indivisibles, chaque diocese est unc
portion, et non pas une partie de I’Eglise entire.
Si bien que I’Eglise entiére doit étre comprise 2
partir des réalisations locales de I’Eglise. Dans
cette perspective, on se pose une fausse question en
se demandant: qui de I'Eglise locale ou de I'Eglise
entiere a la priorité sur ’autre? Si I’Eglise univer-
selle n’existe que réalisée dans les Eglises locales
et a partir d’elles, alors ce sont les Eglises locales
qui ont la priorité. S’il n’y a pas d’Eglises locales
qui ne soient “formées 2 I'image de I’Eglise uni-
verselle" garante de la vraie foi, alors I’Eglise
universelle est premiere. Et de fait seule I’Eglise
entiere s’est vue promettre que les portes de I’enfer
ne prévaudront pas contre elle: cela n’a été dit a
aucune Eglise locale.

Bref, si les deux points de vue sont vrais
ensemble, il convient de renoncer au langage de la
priorité: la vérité se trouve dans la mutuelle inté-
riorité des Eglises, c’est-2-dire dans leur commu-
nion.

Les conséquences de cette ecclésiologie de
communion pour I’exercice de I’épiscopat sont
évidentes: I’évéque ne peut étre simplement le
représentant de 1’Eglise entiere dans son Eglise ni
simplement le représentant de son Eglise aupres de
toutes les autres; il est leur lien et leur médiation
méme, comme nous l’écrivions il y a déja 20
ans .

Concluons: La collégialité doit s’entendre d’un
regroupement d’évéques présidant effectivement a
la communion de leur Eglise localement, et de ce
fait 2 la communion des Eglises de leur région ou
de I'Eglise entidre. On rencontre ainsi les regrou-
pements d’Eglises régionales comme cadre indiscu-
table de 1’activité des évéques: le retour a cette
perception traditionnclle est le gage de notre
rapprochement avec 1’Eglise orthodoxe.

2. La reconnaissance théologique et canoni-
que d’Eglises régionales au sein de la com-
munio

La reconnaissance des regroupements d’Eglises
dans une région est explicite en LG 23:

“La divine Providence a voulu que les Eglises
(...) se rassemblent au cours des temps en plu-
sieurs groupes organiquement réunis qui (...)
jouissent de leur propre discipline, de leur propre
usage liturgique, de leur patrimoine théologique et
spirituel”, ceci dans le cadre de I’unité de la foi et
de la divine constitution de 1’Eglise universelle. Il
ne s’agit pas dams cette description d’un souvenir
historique mais d’une réalité toujours actuelle sous
la forme des Eglises orientales catholiques (OE 2).
D’ailleurs Vatican 1l "déclare solennellement que
les Eglises d’Orient, tout comme celles d’Occident,
ont le droit et le devoir de se gouverner selon leurs
propres disciplines particulieres” (OE 5). Ces
Eglises "jouissent des mémes droits et elles sont
tenues aux mémes obligations, également en ce qui
concerne la prédication de I’Evangile dans le
monde entier (Mc 16,15) sous I’autorité du Pontife
romain" (OE 3).

Dans ce cadre il devient évident que la collé-
gialité des évéques ne peut pas étre une institution
d’évéques tous égaux et tous interchangeables
comme le laisserait penser une certaine habitude
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des translations. Ici, des groupes d’évéques ont en
charge tout le destin spirituel complexe d’Eglises
régionales qui forment des unités au sein de I'E-
glise entiére. Cette derniére n’est pas seulement un
corpus ecclesiarum d’Eglises diocésaines (LG 23),
mais elle comprend aussi des Eglises régionales
dont "la variété montre avec plus d’éclat, par leur
convergence dans I’unité, la catholicité de 1'Eglise
indivise" (ibid).

Parlant de la mission, Ad Gentes souligne que
depuis la Pentecdte, la vocation de I’Eglise est de
parler toutes les langues, de comprendre et d’em-
brasser toutes les langues et de triompher ainsi de
la dispersion de Babel (AG 4). Dans cette logique,
imitant le Christ qui "par son incarnation s’est lié
aux conditions sociales et culturelles déterminées
des hommes avec lesquels il a vécu" (4G 10), "le
rassemblement des fideles, doté des richesses
culturelles de sa propre nation, doit &tre protondé-
ment enraciné dans le peuple” (AG 1S5).

C’est ainsi que “"dans chaque grand territoire
socio-culturel” doivent naitre des Eglises particulig-
res aux conditions suivantes:

"Que soit repoussée toute espéce de syncré-
tisme et de faux particularisme, et assumées, dans
[’unité catholique, les traditions de chaque famille
des nations, afin que la vie chrétienne soit adaptée
au génie et au caractére de chaque culture (...).
Ainsi les nouvelles Eglises particulicres auront leur
place dans la communion ecclésiale” (AG 22).

Il est évident que I’inculturation de la vie
chrétienne que I’on décrit ainsi ne pourra étre
guidée par I’évéque d’un seul diocese, ni guidée
seulement de Rome. Mais clle aura besoin d’échan-
ges pour se conformer au désir de L.G 13 de voir
I’Eglise entidre s’enrichir de la catholicité des
Eglises locales:

"Chacune des Eglises particuliéres apporte aux
autres et a I’Eglise tout entiére le bénéfice de ses
propres dons, en sorte que chacune en particulier
er toutes ensemble s’accroissent de l'apport de
toutes, en communion les unes avec les autres".

De cette réalisation de I'Eglise régionale,
Vatican ]I attend également une impulsion pour le

rétablissement de |'unité entre les chrétiens divisés:
UR 4 reprend cette idée en s’appuyant sur LG 23.

Sur cet horizon ®cuménique et missionnaire,
lié chaque fois a I’inculturation, le premier champ
de responsabilité des évéques, apres leur propre
diocdse, devrait étre celui de leur Eglise régionale.
Plus généralement, s’il est une urgence, c’est bien
le renforcement des Eglises régionales (nous ne
disons pas nationales) au sein de I’Eglise catholi-
que, tant leur importance est grande pastoralement
pour nous, et cuméniquement pour le rapproche-
ment avec I’Eglise orthodoxe.

La résistance 2 renforcer les Eglises régionales
ne peut s’appuyer sur la doctrine trop simple selon
laquelle il n’y a que I’évéque dans son Eglisc et le
pape dans |'Eglise entiere qui soient de droit divin.
La réalisation de la catholicité de I’ Eglise dans cha-
que espace culturel appartient aussi a la vocation
de I’Eglisc, et la collégialité est a son service dans
le cadre des patriarcats, des conférences épiscopa-
les ou nationales d’évéques. Il en va de méme de
la primauté qui n’est plus des lors a concevoir dans
le strict cadre de la collégialité comprise a la la-
tine'?.

o

TROISIEME ACQUIS

La reconnaissance des Eglises orthodoxes
comme Eglises-sceurs et sa réception par l’ecclésio-
logie catholique post-conciliaire.

L’acquis de Vatican II, le plus spécifique pour
notre sujet, est une reconnaissance de [’Eglise
orthodoxe comme étant pour nous une Eglise-sceur.

A Vatican 1l la désignation de 1’Eglise ortho-
doxe comme Eglise-sceur n'est pourtant pas direc-
te. L’expression ne se rencontre qu’une unique
fois, en UR 14. Elle sert A décrire les modalités et
la teneur des relations entre les Eglises locales en
Orient, autrefois et aujourd’hui; on ne désigne
donc pas immédiatement I'Eglise ou les églises
orthodoxes comme des Eglises-seurs:

" Pendant plusicurs siécles, les Eglises d’Orient
et d’Occident suivirent chacune leur propre voie,
unies cependant par la communion fraternelle dans
la foi et la vie sacramentelle, le Siége romain
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intervenant dans un commun accord, lorsque sur-
gissaient entre elles des différends en matiére de foi
ou de discipline. Le Concile se plait @ rappeler Q
tous, entre autres choses d’importance, qu'il y a
en Orient plusieurs Eglises particulieres locales, au
premier rang desquelles sont les Eglises patriar-
cales dont plusieurs se glorifient d’avoir été fon-
dées par les apltres eux-mémes. C’est pourquoi
prévalu et prévaut encore parmi les orientaux, le
soin particulier de conserver dans une communion
de foi et de charité les relations fraternelles qui
doivent exister entre les Ifglises locales, comme
entre des saurs".

Si on ne désigne pas directement les Eglises
orthodoxes comme des Eglises-sceurs de la notre,
on fait heaucoup plus et mieux dans ces numéros
14 2 17: 2 1a lumitre du passé commun, qui est
resté 1’idéal actuel de I’Orient, on y démontre qu’il
est 2 la fois Iégitime et requis que I’Eglise catholi-
que considere comme des Eglises-seeurs I’ensemble
des Eglises oricntales, chalcédoniennes ou pré-
chalcédoniennes.

Le moyen terme de cette démonstration est le
fait que ces Eglises sont de véritables Eglises
locales ou particulieres. Pourquoi? Précisément
parce que nous avons ¢n commun avec elles:

1° La méme foi apostolique, le méme héritage
transmis par les Apbtres (n° 14).

2° La méme Eucharistie et le méme ministere.
Il convient ici de citer UR 15 qui est trés explicite:

“(par) la sainte liturgie, et surtout | ’Eucharis-
tie, (...) les fidéles unis a l'évéque, trouvent accés
aupres de Dieu le Pére par son Fils. Verbe Incar-
né, mort et glorifié, dans l'effusion du Saint-Esprit.
Ils entrent de la sorte en communion avec la Trés
Sainte Trinité et deviennent participants de la
nature divine (2 Pierre, 1-4). Ainsi donc par la
célébration de | 'Eucharistie du Seigneur dans ces
Eglises particulieres, 1’Eglise de Dieu s’édifie et
grandit, la communion entre elles se manifestant
par la concélébration" .

En reconnaissant que les Eglises orientales
séparées de nous ont la foi apostolique comme
nous et en reconnaissant la valeur ct la validité de

leurs sacrements, "le sacerdoce et I’eucharistie qui
les unit intimement 2 nous"”, on démontre comment
elles sont nos Eglises-sceurs. Il ne s’agit pas l1a
d’une reconnaissance théorique mais d’une recon-
naissance tout 2 fait réelle et pratique, comme on
le voit au n. 15 lorsque, sur le fondement de ces
réalités, on recommande une certaine communica-
tio in sacris entre catholiques ct orthodoxes en
certaines circonstances. Cette communicatio de-
mande 2 étre mise en (euvre en réciprocité naturel-
lement, comme le déclarera le futur Directoire
pour I’cecuménisme auquel répondra, par exemple,
une décision analogue du patriarcat de Moscou en
vigueur pendant une vingtaine d’années.

Ainsi donc I’identité dans la foi ct les sacre-
ments fonde le fait que nous soyons des Eglises
saeurs et cela méme requiert le rétablissement de la
communion et de I’unité, et déja une certaine
communicatio in sacris.

Place du ministére de Pierre au service des
Eglises-sceurs

La question de savoir quelle sera, dans cette
perspective, la place du ministere de Pierre dans
I’Eglise, n’est pas passée sous silence, mais de
claires indications sont données sur la maniere de
concevoir I’exercice de la primauté romaine. Rap-
pelons que tous ces développements commengaient
par le constat suivant:

"Pendant plusieurs siecles, les Eglises d’Orient
et d’Occident suivirent chacune leur propre voie,
unies cependant dans la communion fraternelle
dans lu foi et la vie sacramentelle, le Siege romain
intervenant d’un commun accord lorsque surgis-
saient entre elles des différends en matiére de foi et
de discipline."

Faisons une breve exégese de ce rappel: il
signifie que ce qui fut pourrait ére @ nouveau,
dans le cadre de la fraternité retrouvée.

Ce qui nous réunit en pleine communion

1° dans un contexte ou le Siége romain n'in-
tervient qu’en cas de dissentiment grave en matiere
de foi, ou en matiere de discipline lorsque celle-ci
impligue la foi. C’est-3-dire dans un contexte qui
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ignore I’idée d’un gouvernement habituel de I'Egli-
se universelle par le pape.

2° dans un contexte aussi ou le role du Siege
romain est accepté en tant que tel: d’'un commun
accord ne signifie pas ici, comme le précise la
Commission, que le réle du Siege romain a son
fondement dans le consensus qui lui est accordé,
mais qu’il y a consensus pour lui reconnaitre son
réle. C’est-2-dire dans un contexte ou I’Eglise
romaine ne se situe pas comme Mater et Magistra
de I’Eglise d’Orient, mais justement comme sa
sceur.

Ce qui fut, pourrait bien étre 3 nouveau et
Unitatis redintegratio indique trois conditions pour
cela, qui sont autant de devoirs. Ce texte conclut
en effet au n. 18:

1. Tout bien examiné, le Concile renouvelle ce
qui fut déclaré par les Conciles antérieurs et le
Pontife romain: pour rétablir ou garder la commu-
nion, il ne faut "rien imposer qui ne soit nécessai-
re" (Actes 15, 28).

2. Justement "depuis les origines, les Eglises
d’Orient ont suivi une discipline propre sanctionnée
par les Saints Peres et par des Conciles mémes
@ecuméniques”. Et le méme n. 16 ajoute: “les Egli-
ses d’Orient ont la faculté de se régir selon leur
propre discipline” en remarquant que “I’observance
parfaite de ce principe traditionncl est I’'une des
conditions préalables absolument nécessaires pour
rétablir [’union”.

3. Et enfin "tous et surtout ceux qui se propo-
sent de travailler a I’établissement de la pleine
communion souhaitée entre les Eglises orientales et
I'Eglise catholique sont exhortés 2 bien considérer
ces conditions particulieres des Eglises d’Orient, 2
I’époque de leur naissance et de leur croissance, et
en matiere de relations qui étaient en vigueur entre
elles et le Siege romain avant la scission et 2 se
former sur tous ces points un jugement équitable.”

Au point ol nous en sommes, on peut conclure
qu’il nous faut considérer les Eglises orthodoxes
comme des Eglises-sceurs légitimes. Telle est bien
la position de Vatican Il car, dans un document
d’une acribile maximale, a savoir le nota bene de

la nota praevia au chapitre 3 de Lumen Gentium
destiné a obtenir I’adhésion des peres les plus
réticents a |’ouverture cecuménique, on peut lire
ceci: "La Commission a statué qu’il n’y avait pas
lieu d’entrer dans les questions de licéité et de
validité. Elles sont laissées a la discussion des
théologiens spécialement pour ce qui concerne le
pouvoir qui est exercé de fait chez les orientaux
séparés. "

L. hésitation ne porte pas ici sur la validité, -
cette validité est siire et certaine: comment sinon
pourrait-on recommander la communicatio in
sacris? - mais sur la seule licéité. Ainsi donc les
Eglises orthodoxes sont de véritables sceurs 1égiti-
mes.

La réception de cette théologie des Eglises
dans le Bref Anno Ineunte a été tres bien analysée
par Dom Emmanuel Lanne au premier colloque
Pro Oriente (il est donc inutile d’y revenir)".

Tout le Tomos Agapis est une réception et un
développement de cette perception retrouvée que
nous sommes des Eglises-sceurs. Ce dialogue de la
charité a finalement débouché sur le dialogue théo-
logique.

DEUX CONCLUSIONS

Résumons les trois grands acquis de Vatican II.
Grace aux perspectives ouvertes par la formule
"subsistit in", désormais trés connue et grice 2
I’adoption d’une ecclésiologie de communion entre
Eglises locales, méme si cette ecclésiologie reste
trés marquée par l’articulation occidentale entre
primauté et collégialité, I'Eglise catholique a pu
reconnaitre les Eglises orientales comme des égli-
ses-s(eurs, reconnaissance qui s’est traduite ensuite
dans le dialogue de la charité et qui a permiis le
dialogue théologique officiel d’aujourd’hui.

Avec le recul d’un quart de siécle, on peut,
semble-t-il, en tirer deux conséquences qui s’impli-
quent mutuellement:

1. une relance de |’uniatisme manquerait de
fondement crédible dans |’ecclésiologie catholique,
et simultanément on peut prévoir qu'elle serait
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destructrice au plan de la charité entre catholiques
et orthodoxes: elle détruirait largement la fraternité
chrétienne récemment renouvelée entre nous. On
choisit ses amis, mais c’est Dieu qui nous donne
nos fréres et seeurs, surtout que cette fraternité est
fondée dans le baptéme (UR 3).

2. elle serait stérilisante pour le débat doctrinal
important que I’Eglise catholique et I’Eglise ortho-
doxe menent désormais. Elle aurait des effets fort
négatifs pour I’évangélisation de I’Europe centrale
et orientale 0l 'unité du témoignage chrétien est
particulierement requis.

1l convient de noter avec attention d&s mainte-
nant que le refus de relancer I’'uniatisme ne peut en
rien signifier la suppression ou I’abandon des Egli-
ses orientales unies, auxquelles nous devons, bien
entendu, une réelle fraternité et solidarité. On y
reviendra.

La tache prioritaire est le dialogue entre 1'Eg-
lise catholique et I’Eglise orthodoxe sur les moda-
lités de leur communion. Ce dialogue est au de-
meurant la réponse aux difficultés que ressentent
trés souvent, sinon toujours, les orthodoxes face
aux Eglises unies.

PREMIERE CONCLUSION
1. On ne saurait relancer l’uniatisme

Si I’Eglise catholique ne s’identifie pas pure-
ment et simplement 2 I’Eglise du Christ, bien que
cette derniere subsiste en elle (LG 8); si I’Eglise
catholique, une et unique, existe dans et 2 partir de
I’Egliselocale (LG 23); si pour I’Eglise catholique
les Eglises orthodoxes sont des Eglises-sceurs 16gi-
times, bien que nous ne soyons pas en pleine com-
munion avec elles, dans ce cas 1’Eglise catholique
est fondée 2 reprendre la communion avec I’Eglise
orthodoxe et doit le faire. Et si I’Eglise orthodoxe
demeure réticente, nous devons lui demander ce
qui lui parait indispensable de corriger dans I’ex-
pression de notre foi et de notre discipline pour
étre reconnue comme sa Sceur. Apres cela nous
parlerons. De la nécessité de ce dialogue sur pied
d’égalité, fondé mais absolument requis chrétienne-
ment, Paul VI et Athenagoras, puis leurs succes-
seurs, ce sont montrés convaincus. En revanche, il

n’existe aucun fondement pour relancer I’uniatis-
me. On peut méme avancer trois raisons qui dev-
raient nous en dissuader formellement.

1. Premiere raison une relance de I’'uniatisme
compromettrait largement la fraternité chrétienne
redécouverte entre nous.

Cecti est aisé a comprendre. La revue Orienta-
lia Christiana Periodica vient de puhlier le Testa-
ment spirituel d’un jésuite frangais qui anticipe, il
y a quarante ans, avec un réel sens prophétique, le
désastre qu’une telle relance représenterait. Il suffit
de lui laisser la parole pour s’en convaincre:

"la tentation pourra étre grande, le
Jour ou la Russie s’ouvrira, de se précipi-
ter en ce vaste champ d’apostolat et de le
regarder comme un terrain vierge Q défri-
cher. Alors on bralera du désir de "con-
vertir” ce peuple. Des dmes saintes prie-
ront Q cette intention dans les cloitres. Et
des ceeurs ardents d’apdtres seront impa-
tients de se lancer au travail. Ils conce-
vront nécessairement leur tdche comme la
prédication de I 'universalité de l'Eglise. ils
insisteront sur la question, qui leur parai-
tra la seule importante, de la suprématie
du pape. Ils parleront de cette vérité dog-
matique "Q temps et a contretemps”; ils ré-
péteront qu’en dehors de 1'Eglise catholi-
que il n'y a point de salut. Ils fonderont
des paroisses ou des groupements destinés
Q servir de centres d’irradiation de cette
vérité. Sans doute ils connaltront aupres
de certains quelques succés limités d’ail-
leurs et fort modestes. Des sommes impor-
tantes, une énergie (et) un zéle incontesta-
bles seront dépensés. Le résultat ne sera
certainement pas en proportion. D'autre
part, il est non moins évident que cette
activité provoquera laréaction, violemment
hostile, des milieux orthodoxes. Le clergé
se sentira menacé. Il parlera de fidélité Q
la foi des péres, a la Sainte orthodoxie, Q
la Russie. Il mertra en garde contre les
"loups revétus de peaux de brebis"“. Il aura
Sfortement l’audience de la grande masse de
croyants. Et voila, de nouveau, | 'Eglise
catholique faisant figure, aux yeux du
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peuple russe, d’étrangére brouillonne, de
ravisseuse des Ames simples, d’ennemie de
la foi nationale. Voila le fossé creusé, plus
profond encore, entre les deux moitiés de
la chrétienté, autrefois unies et qu’il s'a-
gissait de ramener Q l'unité d’'une seule
foi, et non de dresser l’une contre | 'autre.
Et qui sait si l'on arrivera jamais @ com-
bler 1'abime psychologique et sentimental
désormais aggravé par les nombreuses
Sfautes commises et répétées a satiéré?

"Dieu nous préserve d’une telle ac-
016

tion

La crainte d’une relance de I'uniatisme a été
exprimée officiellement, de fagon répétée par les
représentants de I’Eglise orthodoxe. Y a-t-il plus
que des apparences en ce sens? Ces apparences
nous amenent 3 souligner deux autres choses. Si
une relance de [’uniatisme compromettrait la
fraternité, nous venons de le voir, elle compromet-
trait plus largement encore le témoignage chrétien
en Europe.

2. Deuxieme raison: une telle relance compro-
mettrait le témoignage chrétien dans I’ensemble de
I’Europe.

On peut se borner ici 3 quelques remarques
tant ce danger est obvie. Depuis les Lumigres, en
effet, les religions sont soupgonnées d’étre des
facteurs d’intolérance, d’agressivité, de guerre
méme. Déja, depuis une quinzaine d’années, 1’'ima-
ge publique de I’Islam a imposé I’amalgame entre
religion et guerre sainte. A la crise irlandaise,
s’ajoute désormais la crise yougoslave, et derriére
elle, les tensions, heureusement moins graves, en-
tre orthodoxes et uniates, tensions dans lesquelles,
insinue-t-on, Rome ne serait pas innocente. Si ces
tensions devaient se développer, ou méme simple-
ment persister, qui ne voit la forte perte de crédibi-
lité qui en résulterait pour I’Evangile dans toute
I’Europe?

J’0se A peine mentionner que ces déviations
chrétiennes renforcent la crédibilité de I’Islam a ses
propres yeux: n’y a-t-il pas désorinais 23 millions
de musulmans en Europe? En effet le Coran dit a
la sourate V, aux versets 16 et 17:

“Les chrétiens déplacent les paroles des Ecri-
tures et oublient une partie de ce qui leur fut
enseigné (...) C’est pourquoi Nous (= Dieu), nous
avons suscité au milieu d’eux la haine et la divi-
sion jusqu’au jour de la résurrection. Dieu leur
apprendra ce qu'ils ont fait".

Les exégetes musulmans sont assez unanimes
dans I'interprétation de ces versets: ce que I’on
reproche aux chrétiens, c’est d’avoir falsifié la
Révélation divine dont Jésus fut le prophete,
surtout quand la communauté chrétienne divinisale
Christ et, plus tardivement encore, corrompit le
monothéisme en inventant la Trinité. C’est cette
déviation du message du Christ qui a rendu néces-
saire d’une part l'envoi d’un autre prophete, qui
sera enfin le sceau de la prophétie, a savoir Maho-
met, et d’autre part la constitution d'un nouveau
peuple de Dieu, celui des Soumis (nom propre des
musulmans). La conséquence en fut le rejet et la
division de I’ancien peuple, qui témoignera donc
par sa division jusqu’au jour de la résurrection que
Dieu a retiré son élection aux chrétiens.

Sous cet angle, nous voyons d’une maniere
inattendue, mais sans doute €loquente, la perti-
nence de la redécouverte de notre fraternité comme
Eglises pour le témoignage méme de I’Evangile.

3. Sans relancer 1’uniatisme, il est indispensa-
ble cependant de considérer les Eglises orientales
unies comme des Eglises-sceurs, et comme de
réelles partenaires dans le dialogue.

Au moment ot les Eglises catholiques et ortho-
doxes redécouvrent que parler d’ecclésiologie de
communion devrait étre une tautologie, ol elles se
considerent comme des Eglises-smurs, il leur de-
vient impossible de refuser justice aux Eglises
orientales unies. De fait, les tensions sont les plus
fortes 12 ou le sentiment d’un déni de justice est
éprouvé le plus durement. Mais la justice doit
s’accompagner de respect: il faut leur donner la
parole, les considérer comme des partenaires;
comprendre éventuellement leurs difficultés @cu-
méniques. Apres tout n’étaient-elles pas aux Cata-
combes au moment de Vatican II? Ont-elles méme
été en mesure depuis d’assimiler, en toute sérénité,
les fruits du dernier Concile? Il devrait donc 8tre
parfaitement compréhensible que I’Eglise catholi-

N. 43 / Spring 1993

Bulletin / Centro Pro Unione -



que leur apporte son aide dans leur reconstruction
sans qu’on doive y voir une trahison de I’attitude
ecuménique. N’est-ce pas ainsi qu’on avancera
ecuméniquement dans les faits?

Il convient par ailleurs d’avoir une vive con-
science du fait qu’il n’y a pas de typologie unique
de I’uniatisme. Certaines de ces Eglises ont été
crées artificiellement dans un dessein de prosélytis-
me; d’autres se sont unies en bloc 2 Rome comme
les maronites; d’autres enfin ont voulu jouer un
role de pont entre 1’Eglise catholique et 1’Eglise
orthodoxe et y ont quelquefois réussi. A vues
historiques, comment oublier que I'wcuménisme
catholique naissant a pris conscience, 2 leur con-
tact, de la nature de la véritable catholicité, non
réductible a la romanité. Ce mouvement qui a vu
naitre par exemple Chevetogne en Belgique, Istina
en France, a finalement porté ses fruits 2 Vatican
I1. La parole du patriarche Athénagoras a Maximos
IV, patriarche des melchites catholiques: "Vous
nous représentez tous (A Vatican II). Merci"".
Cette parole est-elle de pure circonstance? de pure
courtoisie? Cette déclaration comporte aussi sa part

de vérité.

Si cela a pu étre vrai ne faut-il pas espérer
chrétiennement que dans le contexte actuel du
dialogue, les Eglises unies puissent apporter une
contribution positive? En désespérer, en tout cas,
il faut oser le dire, ne serait pas chrétien. On
pourrait déja s’appuyer en ce sens sur les accords
entre syriens catholiques et syriens orthodoxes'®.

DEUXIEME CONCLUSION

11. La tdche prioritaire du dialogue catholique-
orthodoxe

L’accord dans la foi étant vérifié entre nos
deux Eglises, I’Eglise orthodoxe étant aussi en
mesure de nous reconnaitre comme une Eglise-
seeur de fagon symétrique 2 la maniere dont nous
la reconnaissons comme telle, il me semble que
nous serions en mesure d’aborder les divergences
ecclésiologiques actuelles. Au lieu de nous appe-
santir sur l’uniatisme qui pourrait nous servir
d’alibi, il faudrait parler de la primauté romaine et
de 1’autocéphalie (les deux ensemble, en nc les sé-
parant jamais) comme étant deux réponses diver-

gentes a un probléme commun: celui de ’articula-
tion de la communion entre les Eglises locales et
régionales et aussi au sein de I’Eglise entizre. Nous
pourrions faire I’hypotheése qu’a ce probléme com-
mun nous n’apportons ni I’une ni I’autre une solu-
tion convaincante pour notre partenaire. Ainsi d’un
cOté le développement de la primauté papale n’a
pas représenté une articulation en tous points satis-
faisante de I'unité et de la diversité au sein de
I’Eglise catholique, ceci pour les catholiques eux-
mémes, mais aussi aux yeux de I’Eglise orthodoxe
’autocéphalie n’est pas une réponse satisfaisante a
la méme vocation ecclésiale a 1’unité. Des lors,
sans nier le fondement de I’autocéphalie dans la
tradition de I’Eglise indivise, ni le fondement
scripturaire et traditionnel de la primauté romaine,
ne pourrait-on considérer ensemble leurs figures
actuelles comme des formes légitimes et fondées de
réponsc a un probleéme identique et commun, on
entrerait ainsi dans un dialogue doctrinal sur pied
de I’égalité ol les uns et les autres se sentiraient
solidaires dans une méme difficulté, et pourraient,
des lors, se sentir solidaires dans une réponse 2
élaborer en commun, sans reniement.

Ceci signifierait trés concretement du coté
catholique qu’on devrait discuter de la primauté de
Pierre en distinguant le patriarcat d’Occident de la
charge primatiale pour I’Eglise entiere. L’impor-
tance de cette distinction a été soulignée en son
temps par le cardinal Ratzinger lorsqu’il écrivait:

“Le droit ecclésial unitaire, la liturgie unitaire,
un méme modeéle, unique, de nomination des évé-
ques par Rome, a partir du centre, ces choses ne
Sfont pas nécessairement partie de la primauté, en
tant que telle, et se vérifient seulement quand les
deux ministéres (de pape et de patriarche) ne font
plus qu’un. Aussi devrait-on, a1 avenir, distinguer
plus nettement la fonction proprement dite de suc-
cesseur de Pierre de la fonction patriarcale"”.

Naturellement cette distinction ne suffit pas du
cOté catholique car il faut voir que, si nous dialo-
guons sur pied d’égalité, I’Eglise catholique a une
contrainte: ses définitions de Vatican I au sujet de
la primauté romaine. Mais il est clair ici, au moins
pour les théologiens que Vatican I doit étre inter-
prété de la fagon la plus stricte qui soit, comme le
demande d’ailleurs le Code de droit canonique
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pour toutes définitions. Or les intentions expresses
de Vatican I au sujet de la primauté universelle de
juridiction sont exprimées clairement par ce Conci-
le lui-méme lorsqu’il dit que ces définitions doivent
étre comprises 2 la lumiere de "I’antique et con-
stante foi de I’Eglise universelle” (Dzs 3052) ex-
primées dans le témoignage des “Actes des conciles
ecuméniques et des saints canons” (Dzs 3059),
vécue dans "I’usage perpétuel des Eglises”, traduite
dans les Conciles cecuméniques, "surtout ceux oit
I’Orient se rencontrait avec I’Occident dans 1’union
de la foi et de la charité" (Dzs 3065).

Ainsi Vatican I fait lui-méme de la tradition de
I’ancienne Eglise et de ses Conciles le critére selon
lequel il convient de I’interpréter: les réalités de
I'Eglise ancienne sont données comme horizon de
compréhension des textes nouveaux. Autant dire,
que dans son dialogue avec les Egliscs orthodoxes,
I’Eglise catholique ne peut imposer une compré-
hension de la primauté romaine élaborée unilaté-
ralement dans et par I’Eglise d’Occident, sous
peine d’infidélité aux criteres imposés par Vatican
I lui-méme. La voie n’est pas bouchée pour un
dialogue sur la primauté et Vatican [ doit é&tre
interprété de cette maniere selon Florence et plus
anciennement selon les canons de Sardique qui
reconnaissent 3 1’évéque de Rome la possibilité
éventuelle de demander un second jugement lors-
qu’on fait appel a 1ui®. Un réel pouvoir est ainsi
reconnu au pape dans la communion. L’essentiel
est dans cet esprit d’interpréter ensemble le contenu
de la primauté du pape dans I’Eglise comme le
disait Jean Paul II recevant le Patriarche Dimitrios
en 1987, 2 Rome*.

1. Iréniken 63 (1990), p. 426.

En conclusion la voie ainsi indiquée nous
montre que ce dialogue sera treés exigeant pour
chacun des partenaires. Ce débat ne peut pas étre
simplement "la reconnaissance du pouvoir de
Rome"; il ne peut pas non plus consister 2 donner
des legon 2 l’autre sur ses échecs historiques
respectifs, mais ce débat doit nous permettre de
mesurer ensemble comment nous réussissons ou
échouons simultanément 2 bien vivre la commu-
nion entre Eglises locales et Eglises régionales
dans I’Eglise entiere.

1l arrive que la primauté romaine rende possi-
ble une véritable conciliarité, I’exemple de Vatican
II est encore dans les mémoires. Il arrive aussi que
la primauté permettre I’ouverture @cuménique
d’Eglises locales peu disposées 2 cette ouverture,
ou encore de prendre une certaine distance par
rapport 2 des facteurs nationalistes qui sécularisent
certaines Eglises locales de I’intérieur. De méme il
arrive que 1’autocéphalie rende possible par exem-
ple la croissance d’une Eglise du peuple ou encore
la fraternité entre les Eglises régionales, ce que la
primauté n’obtient pas toujours. Ainsi, sans renie-
ment et solidairement, nous pourrions élaborer une
réponse commune a la question de la communion
des Eglises. Que cette tiche %oit chrétiennement
précieuse pour le monde, importante pour le rayon-
nement de ]’Evangile, il est A peine besoin de le
souligner en ces temps ou nous témoignons si diffi-
cilement de I'Evangile de la réconciliation dans
notre Europe méme.

2. L’Eglise catholique en Europe de 1’Est, Paris, 1991, p. 60.

3. Dacumentation catholique 89 (1992), p. 752.

4. B. Bobrinskoy, "Le moment de vérité", Isrina 35 (1990), p. 16.

5. F.A. Sullivan, "Le sens et I'importance de la décision de Vatican 1T de dire, 2 propos de 1'Eglise du Christ,
non pas qu’elle "est” mais qu'elle “subsiste” dans I'Eglise catholique romaine”, in: Varican Il. Bilan et
perspectives 25 ans aprés (1962-1987), sous la direction de R. Latourelle, Paris/Montréal, 1988, pp. 299-314.
Cardinal J. Willebrands, "La signification de «subsistit in» dans I’ecclésiologie de communion”, Documentation

carholique 85 (1988), pp. 35-41.

N. 43 / Spring 1993

Bulletin / Centro Pro Unione - 15




6. A.A.S. 56 (1964) pp. 1012-1013.

7. Dans les explications données avant le vete on répond a 1'objection cencermant cette appellation en rappelant
"qu’il est manifeste dans la tradition catholique que les Eglises orientales séparées sont appelées Eglises et ceci
en un sens propre”, Acta Synodalia I11/7, p. 35..

8. Cf. supra note 5.

9. Sur la Nota praevia et sen statut voir I’ouvrage décisif de J. Groetaers, Primauté et colléglialité. Le dossier
de Gérard Philips sur la Nota Explicativa Praevia (Lumen gentium, Chap. lil), Leuven/Louvain: Leuven
University Press/Presses Universitaires de Louvain, 1986.

10. N.A. Nissiotis, "Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils in orthodoxer Sicht und ihre
6kumenische Bedeutung”, Kerygma und Dogma 10 (1964), pp. 157-158.

11. Christifideles laici, n. 19.
12. H. de Lubac, Les églises particulieres dans I’Eglise universelle, Paris: Aubier Montaigne, 1971, p- 54.
13. H. Legrand, "Inverser Babel, mission de I’Eglise”, Spiritus 11 (1970), p. 338.

14, C’est d’ailleurs ainsi qu’elle pourra jouer un réle dans les difficultés propres aux Eglises régionales dont
les orthodexes eux-mémes ont censcience, ¢f. J. Meyendorff, "Régionalisme ecclésiastique, structure de
communion ou couverture de séparatisme?”, in: G. Alberigo (ed.), Les Eglises aprés Vatican H: dynamisme
er prospective. Actes du collogue international de Bologne-1980, Paris: Beauchesne, 1981, pp. 329-345.

15. Cf. E. Lanne, "Eglises-sceurs. Implications ecclésiologiques du Tomos Agapis", Istina 20 (1975), pp. 47-
74.

16. Cf. V. Poggi, "Le travail futur d’apres le Pere Philippe de Régis s.j.", OCP S8 (1992), pp. 13-14.
17. Cf. E. Inglessis, Maximos 1V, L’Orient conteste 1'Occident, Paris: Cerf, 1969, p. 72.

18. Accord réciproque d’admission aux sacrements, en cas de nécessité, signé en 1984 entre Jean Paul I et le
patriarche Ignace Zakka I* Iwas, Documentatien catholique 81 (1984), p. 825: Déclaration commune n. 9: "Il
n’est pas rare que..., pour nos fideles, I'accts a un prétre de leur Eglise s’avere matériellement ou moralement
impossible. Soucieux de répondre a leurs nécessités et en vue de leur utilité spirituelle, nous les autorisons dans
ce cas A demander aux pasteurs Iégitimes de I'autre Eglise le secours des sacrements de pénitence, d’eucharistie
et d’onctien des malades, selon leurs besoins”. '

19. Cf ]. Ratzinger, Le nouveau peuple de Dieu, Paris: Aubier Montaigne, 1968, p. 66.

20. Les canons de Sardique ont 1’intérét d’étre 1’élaboration majeure, commune a 1'Orient et a 1’Occident, sur
la primauté romaine, ¢f. H. Legrand, "Bréve note sur le synode de Sardique et sur sa réception: Rome instance
d’appel ou de cassation?" in: Comité mixte catholique-orthodoxe en France, La primauté romaine dans la
communion des Eglises,. Paris: Cerf (cell. “Documents des Eglises"), 1991, pp. 47-60.

21. Jean-Paul Il en présence de Dimitrios I*": "je prie I’Esprit-Saint de nous donner sa lumi&re et d*éclairer tous
les pasteurs et le théologiens de nos Eglises, afin que nous puissions chercher, évidemment ensemble, les formes
dnas lesquelles ce ministére (de Pierre) pourra réaliser un service d’amour reconnu par les uns e par les
autres”, AAS 80 (1988), p. 714; Documentarion catholique 85 (1988), p. 88.
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Centro Conferences

Catholic-Orthodox Relations in Post-Communist Europe:
Ghosts from the Past and Challenges for the Future

Ronald G. Roberson, C.S.P.
Associate Pastor of Santa Susanna, Rome, Italy

(Conference given at the Centro Pro Unione, Thursday 18 March 1993)

Introduction

In December 1991, Pope John Paul II convened
a special Synod of Bishops of Europe. Although
fraternal delegates from other churches and eccle-
sial communities were invited to participate, the
Orthodox Churches were almost completely absent.
To explain why this was so, the Ecumenical Patri-
archate sent Metropolitan Spyridon of Italy to the
Synod.

In his speech in the presence of the Pope, the
Metropolitan said that the Orthodox absence was
due to the tensions that existed between Catholics
and Orthodex in Eastern and Central Europe. He
listed two main reasons for this: first, that the
rebirth of so-called "uniate" churches in that region
had been accompanied by acts of violence, and,
secondly, that the setting up of parallel Catholic
ecclesiastical structures in those countries exceeded
what was required to care for the local Catholic
populations. The Metropolitan continued:

The impression is now widespread among the
Orthodox that [the Catholic Church] is distancing
itself from the Second Vatican Council, and that
the territories of countries which have been Ortho-
dox for centuries, now liberated from the commu-
nist regimes, are being considered by their Roman
Catholic brothers as «terra missionis»."

The bishop warned that the situation was so bad
that the theological dialogue might be suspended,
or even completely broken off.

Similar concerns had been expressed by the
Holy Synod of the Moscow Patriarchate the previ-
ous October when it responded negatively to the
papal invitation.> And two menths later, in Feb-
ruary 1992, the Holy Synod of the Church of
Greece issued a strongly-worded statement char-
ging Pope John Paul II with being deceitful and
dishonest in his relations with the Orthodox. The
Greek Bishops also accused the Holy See of using
the Byzantine Catholic Churches to extend its
influence in Orthodox countries and called upon
the Greek government to break off diplomatic
relations with the Vatican.’

It is quite clear, then, that Catholic-Orthodox
relations are going through a difficult period. The
fall of communism in Eastern and Central Europe,
while obviously a good thing, has caused old
problems to resurface, and has created serious
difficulties for the international commission for
dialogue between the two churches.

To gain a better understanding of these pro-
blems, I would like to look back into the history of
Catholic-Orthodox relations, with special emphasis
on the origins of the policy of uniatism and the
formation of the Byzantine Catholic Churches, and
the Orthodox reaction to this policy. I will then
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try to show the way in which this history affects
the present situation, and examine the approach the
international commission has taken to the problem.
And finally, I will try to identify some of the
challenges that the Catholic and Orthodox Church-
es face in view of their contemporary ecumenical
relationship.

I. Historical Background

The year 1054 has traditionally been identified
as the date of the schism between East and West.
But more recent scholarship has tended to view the
separation between Latins and Byzantines more as
what Yves Congar has described as a "mutual
estrangement”--a gradual isolation and loss of the
ability to understand one another. The excommu-
nications of 1054 were a high point in that process,
but certainly ordinary Italians or Greeks were
initially unaffected by it. [t was only much later,
in the wake of the Crusades, which saw the sa-
cking of Constantinople by the Latin Crusaders in
1204, and the replacement of the Greek hierarchy
by a Latin one in the Holy Land, that the rift
progressively became embedded in the collective
consciousness of both communions.

In 1274 at the Second Council of Lyons and in
1439 at the Council of Ferrara-Florence, Bishops
and theologians of the two churches thrashed out
their differences and eventually agreed on a formu-
la for reunion. But the conciliar agreements were
not accepted in the East, and the two churches
lapsed into a period of almost total isolation from
one another -- and a de facto refusal to even
recognize each other as churches -- which would
endure for centuries.

This new situation, in which it was perceived
that dialogue between the hierarchies of the two
churches had proven useless, set the scene for the
development of a new Catholic policy towards the
Orthodox East. What this policy would be was
greatly affected by other developments within the
Latin Church at that time, such as the fragmen-
tation of the West and the emergence of the nation
states, and especially the shock of the Protestant
Reformation. The Council of Trent was called to

consider the need for new ecclesial structures and
reform. A strong centralizing tendency ensued,
which vigorously emphasized uniformity and
obedience to the authority of the papacy as essen-
tial for authentic ecclesial life.* Within this con-
text, it became possible to speak of reconciliation
with the Orthodox only as a “return” to Roman
obedience. And it provided a theological justifica-
tion for the sending of Catholic missionaries to
work among the "dissidents” for the purpose of
bringing them back to Catholic unity.

It was during this period that the notion of
"rite" developed. The emphasis on unity remai-
ned. But it now became possible for groups of
separated Eastern Christians who came into union
with Rome to be absorbed into the single Church,
while being allowed to maintain their own litur-
gical tradition and elements of their own canonical
discipline.” It is this new attitude towards the
Orthodox East that is now called uniatism.

So this was the dominant outlook when signifi-
cant concrete unions with sections of some Or-
thodox Churches began to take place. And the
initial results were impressive. In 1595 the Union
of Brest achieved union with the entire Orthodox
Metropolitan Province of Kiev. This covered a
vast area that is now the western half of Ukraine
and Belarus. In 1646 the Union of Uzhorod was
the first of a series of reconciliations with Ortho-
dox dioceses which would eventually include all of
the Ruthenians under Hungarian rule. In 1700
there was a Union with most of the Romanian
Orthodox in Transylvania, then a Hungarian
province. And in 1724 there was a schism in the
Greek Patriarchate of Antioch between pro- and
anti-Catholic parties which led to the formation of
the Melkite Catholic Church.®

By the early 19th century, the situation had
stabilized somewhat. The vast majority of Catholic
and Orthodox Byzantine Christians in the world
lived within one of three great empires: the
Russian, Austro-Hungarian, and Ottoman. The
Russian Orthodox czars vigorously opposed Ea-
stern Catholicism and suppressed it within their
domain. Thus most of what is now Ukraine and
Belarus had become Orthodox once again when the
Russians conquered the area. In the Ottoman
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Empire, Catholic missionaries had sometimes been
free to pursue their mission among the Orthodox
largely because of pressure applied by the French
government on the sultans. But at other times the
Eastern Catholics had been severely persecuted.
The great majority of Byzantine Catholics lived in
the Austro-Hungarian Empire. The Austrians had
actively promoted the formation of Byzantine
Catholic Churches, so that very few Orthodox
remained within the Hapsburg realm.

It is very dangerous to generalize about the
histories of these unions. And it should be empha-
sized that some of them corresponded to spontane-
ous pro-Catholic movements among the Orthodox,
as was the case, for example, in the Union of Brest
and the much smaller Bulgarian Byzantine Catholic
Church.” And the Maronites in Lebanon claim to
have never broken communion with the see of
Rome.

By and large, however, these unions can be
grouped into three basic categories. By far the
most successful model was the one employed
within the Austro-Hungarian Empire. Here whole
Orthodox dioceses or ecclesiastical provinces were
received into the Catholic Church. Such was the
case in the Unions of Alba Iulia with the Roma-
nians, and Uzhorod with what are now called the
Ruthenians. In this model, the efforts of Catholic
missionaries were supported by a Catholic govern-
ment which denied certain civil rights to its Ortho-
dox subjects in order to encourage them to become
Byzantine Catholic.

According to the second model, more typical of
the Middle East, Catholic missionaries would work
to create a sizeable pro-Catholic party within a
local Orthodox Church, and then try to secure the
election of Bishops and even a Patriarch with these
views. The Catholics hoped to achieve union with
entire Orthodox Churches in this way, but they did
not anticipate how strong the Orthodox reaction
would be. In these cases, the Orthodox party then
elected its own Patriarch, thus establishing a
parallel hierarchy and splitting the church. This is
what happened in the Greek Patriarchate of An-
tioch in 1724, and earlier in the non-Chalcedonian
Syrian Orthodox Church.®

The third model called for Catholic missionaries
to work outside the Orthodox Churches, setting up
Byzantine Catholic counterparts to draw Orthodox
faithful away from them. The hope was that by a
gradual process of attrition, the Orthodox Churches
would be entirely replaced by Byzantine Catholic
ones. In the end this method was not very succe-
ssful, and led only to the creation of very small
Byzantine Catholic communities, and yet it evoked
the strongest Orthodox reaction.

We can gain an insight into Orthodox feelings
on this matter by examining the connection Catho-
lic missionaries saw between their work among the
Orthodox and the adoption of the Byzantine rite.
A French Assumptionist patrologist, Fulbert Cayré
(1884-1971) shed some light on this matter at a
conference he gave at Louvain University in
1923.° Cayré was living in Constantinople where
his community had set up a Byzantine-rite mission
to work among the Greek Orthodox of the city.

Cayré’s fundamental thesis, like the third model
mentioned above, was that the promotion of
Byzantine Catholicism is by far the most effective
method of bringing dissident Orthodox back to
Catholic unity, The efforts of Latin missionaries
had born little fruit, but the conversion of large
numbers of Orthodox to Catholicism could still be
achieved through the method of opposing Byzanti-
ne Catholic Churches to the local Orthodox ones.
When they see a church of their own ritc obedient
to the Pope, but which nevertheless scrupulously
maintains all its Orthodox usages, Cayré affirmed,
they will realize that they have nothing to loose in
breaking with the schism:

Here are those who can most effectively work
for the Union in the East, those who can directly
address the dissidents to propose that they enter
into the Roman communion, those who can obtain
not just a few rare individual returns |[to Catholic
unity], perhaps scattered over several years, as one
finds in centers where Latin missionaries are
working, but who can bring about numerous
returns, and even bring about the return of several
important groups at the same time. It is in this
way, and this way only, that one can foresee...the
end of the schism. The whole question of the
union, therefore, boils down to the formation of an
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instructed, pious and zealous Eastern Catholic
clergy.'

Cayré went on to describe the indirect role that
Latin missionaries could play in those regions by
undertaking works of charity, especially by setting
up Catholic schools for Orthodox students, which
would be like "nurseries” for new Catholics.

I do not mean to present the outlook presented
here as the only one which existed in the Catholic
Church at the time. Already the seeds of a new
attitude were being planted by such Catholic
churchmen as Dom Lambert Beaudoin, the founder
of the Benedictine monastery now at Cheveto-
gne.!" Nevertheless, the way of thinking Cayré
presented at Louvain was predominant, and enjo-
yed official support. And it goes a long way
towards explaining the very strong Orthodox
reaction to the policy of uniatism, especially
among the Greeks.

And the reaction was very strong indeed. In
fact, there is some evidence that the official denial
of the validity of Catholic baptism by some Ortho-
dox churches can be seen as pastoral responscs to
the threat they saw in uniatism. The Union of
Brest took place in 1595, and in 1620 the Holy
Synod of the Russian Orthodox Church decreed
that Catholics should be rebaptized. The Melkite
schism in the Greek Orthodox Patriarchate of
Antioch took place in 1724, and in 1755 Patriarch
Cyril V of Constantinople issued an encyclical
requiring the same.”” By denying the validity of
Catholic baptism, the Orthodox hierarchy hoped to
counter the Byzantine Catholic claim that for
Orthodox to enter into communion with Rome was
a small matter entailing only minimal changes in
their traditional ecclesial life.

In addition, there has always been a strong
Orthodox feeling that Byzantine Catholic clergy are
deceptive, that they attempt to win over converts
among the uneducated by posing as Orthodox
priests. This was the position taken in the 1920’s
by the Orthodox Archbishop Chrysostomos of
Athens in his correspondence with George Cala-
vassy, the Byzantine Catholic bishop in the same
city. The Orthodox Archbishop declared,

"Some true and authentic Greeks, our fellow
citizens of Athens, loyal Latin priests, wear
Latin attire, while your Frenchmen ‘of the
Greek rite’ wear the attire of Orthodox
priests! What confusion, what a monstrous
mixture! But why do you not tell the truth?
You do not differ in anything from the other
subjects of the Pope of Rome, you are west-
erners and Latins. But for the simple Greek
refugees, you pose as being ‘of the Greek
rite,” in order to show them that, in uniting
with the Pope, they will keep all that they
have as Orthodox, while in fact they will
loose their Orthodoxy... We do not consider
the system of uniatism to be honest. It is a
deceitful, hypocritical, and opportunistic
system, a bridge leading to papism, which
permits afl the things that you and your
subordinates are doing, and wish to do, in
order to conceal your propagandistic
aims.""

I believe that this background is important for
understanding the origins of the current tensions.
The Orthodox have always viewed the formation of
Byzantine Catholic Churches as a sign of the
hostile intentions of the Catholic Church towards
them. They saw it as an attempt to weaken them
by fomenting divisions within their communities,
and as an implicit denial of their ecclesial status by
the Catholic Church. As André de Halleux has
observed, as a result of this policy, the fault line of
the schism no longer coincides with the border
between the Latin and Byzantine churches, but has
moved east; the division now lies within the
Byzantine Church itself.*

On the other hand, this same policy created
Byzantine Catholic Churches which, in the course
of the centuries, developed a distinct identity.
Orthodox in origin, but in full communion with the
Catholic Church, all of them underwent a certain
process of latinization which distanced them from
their Orthodox counterparts.  The Byzantine
Catholics formed a new reality in the Christian
world, characterized by a strong loyalty both to the
Byzantine patrimony and to the Bishop of Rome.
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1. The Recent Past: Byzantine Catholic
Churches Suppressed and Restored

After the dissolution of the Austro-Hungarian
Empire in the wake of World War I, the largest
Byzantine Catholic Churches found themselves in
new countries, mostly in Poland, Romania, and
Czechoslovakia.

But it was the territorial and political changes
after World War II that proved catastrophic for
these Catholic Churches. The new Soviet authori-
ties in Galicia, where the Ukrainian Catholic
Church had survived under Austrian and then
Polish protection, acted swiftly and ruthlessly to
liquidate the church. In 1945 the entire hierarchy
was imprisoned, and the following year a carefully
orchestrated “"synod” was held in Lviv which
officially dissolved the union with Rome. All the
bishops and almost half the clergy were impris-
oned, and the Ukrainian Catholics were officially
absorbed into the Orthodox Church."

In Romania the new communist government
took similar action against the Greek Catholic
Church in Transylvania. The hierarchy was
imprisoned, all religious orders were dissolved, the
churches were handed over to the Orthodox, and
all priests who resisted the new state of affairs
were banished to concentration camps.'® The
same fate awaited the smaller Byzantine Catholic
Church in Slovakia. Altogether more than five
million Byzantine Catholics were deprived of their
religious freedom and compelled to join the local
Orthodox Churches.

The question of the extent to which the Ortho-
dox collaborated with the communists in this
shameful episode has not yet been satisfactorily
answered.  Certainly they appeared to eagerly
participate in the destruction of the Byzantine
Catholic Churches as they publicly heaped praise
on the dictatorships, and welcomed these erstwhile
Orthodox back into the fold. But one must also
take into account the strict state control to which
the Orthodox were forced to submit, and the form
of persecution they were subjected to. What is
certain is that no deviation from the official line
would have been tolerated under any circumstan-
ces. And so to distinguish what the Orthodox

genuinely wanted to do from what the communists
were forcing them to do is very difficult indeed,
especially in view of the antipathy that the Ortho-
dox always felt towards uniatism. It is clear that
the suppression of the Byzantine Catholics by the
communists for their own nefarious ends conver-
ged with long-held Orthodox aspirations to undo
what they considered to be an injustice suffered
long ago at the hands of the Catholic Church.

Be that as it may, the events of the [940’s
convinced most Byzantine Catholics that the Ortho-
dox Church had revealed itself as all too willing to
collaborate with the forces of atheism and totalita-
rianism. For them, the experience of suppression
only confirmed and intensified the conviction that
the Orthodox Church was essentially corrupt and
open to abuse by the secular authorities. This
pervasive attitude of contempt would come to the
surface, and clash with Orthodox sentiments about
uniatism when these churches resurfaced after the
collapse of communism.

The fortunes of the Byzantine Catholics began
to change with the accession of Mikhail Gorbachev
to the post of General Secretary of the Communist
Party of the Soviet Union in March 1985. As soon
as its legal status was recognized, the Ukrainian
Catholic Church made a dramatic recovery.”
The process was expedited by the local Ukrainian
government, which also facilitated the return of
churches to the Ukrainian Catholics.

The Moscow Patriarchate protested, however,
that in some cases violence was being used in the
reclaiming of these churches, a charge the Catho-
lics denied. A high-level meeting between officials
of the Vatican and the Moscow Patriarchate was
held in Moscow in January 1990 to discuss these
problems. A document was approved which made
recommendations in view of a resolution of the
conflict."® A joint commission was set up to
examine specific cases of disputed church property,
but it was abandoned among mutual recriminations
at its tirst meeting. In the meantime, the Byzanti-
ne Catholic resurgence continued, and by the end
of 1991, the Orthodox presence in western Ukraine
had almost vanished,” a process which the Mo-
scow Patriarchate denounced as evidence of Catho-
lic proselytism.
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In Romania, one of the first acts of the National
Salvation Front after the overthrow of the Ceau-
sescu regime in December 1989 was to annul the
1948 decree which had dissolved the Greek Catho-
lic Church. But it did not provide for the return of
the Greek Catholic church buildings to their previ-
ous owners. This set the stage for a confrontation
between Greek Catholics and Orthodox which has
still not been resolved.®

The Greek Catholics sum up their position in
the phrase, restitutio in integrum: they demand
that all the property confiscated in 1948 be retur-
ned as a matter of justice, and present this as a
pre-condition to any sort of dialogue with the
Romanian Orthodox Church.* But the Orthodox
insist that the demographic situation has shifted
significantly in the past four decades, and that the
present pastoral needs of the two communities must
be taken into account. They proposed the redistri-
bution of churches on the basis of a census and the
deliberations of a joint commission. Such a census
was taken in January 1992, and the outcome was
announced in May.? But the Greek Catholics did
not accept the results, according to which they
were now only 1% of the population (227,600), a
small fraction of the 1.5 million faithful they had
at the time of the suppression. In the event, very
few churches have been returned, and the Greek
Catholics have had to begin a program of building
new places of worship.

III. The International Commission for Dialogue

Events such as these were bound to have an effect
on the work of the International Commission for
Dialogue between the Catholic and Orthodox
Churches. But before examining the work of the
commission, it would be good to take a brief look
at the sea change in attitudes between Catholics
and Orthodox that began in the 1960’s.

For Catholics, the convocation of the Second
Vatican Council at which Orthodox observers were
present marked a new beginning. A positive
evaluation of the Eastern tradition is found in the
Council documents, especially Unitatis Redinte-
gratio. Most importantly, it clearly states that the
Orthodox are “"churches" in the full sense of the

word, which have valid sacraments. This would
lay the foundation for the development of an
ecclesiology of communion and the notion that
Catholics and Orthodox are “sister churches."

This coincided with the development of what
became known as the “dialogue of charity”, a kind
of learning to trust onc another again, a process
that had to take place before any fruitful theologi-
cal dialogue could begin. In January 1964 Pope
Paul VI and Patriarch Athenagoras of Constantino-
ple met for the first time, in Jerusalem. On
December 7, 1965 in Rome and Istanbul they
simultaneously proclaimed the lifting of the mutual
excommunications of 1054, declaring them “"erased
from the memory" of the church.?

All this was the prelude to the establishment of the
theological commission by Pope John Paul II and
Patriarch Dimitrios I of Constantinople in 1979.
Its first ten years of work reflected the growing
consensus hetween the two communions, and saw
the publication of three agreed statements on such
issues as the relationship between the Trinity, the
Church and Eucharist; the sacraments of initiation
and the connection between common faith and
sacramental communion; and the theology of the
ordained ministry.*

But while all this was going on, the issue of
uniatism continued to fester in the background.
The largest Eastern Catholic Churches were still
illegal and, to a large extent, theologically frozen
in the 1940’s because of their isolation and perse-
cution. And the Orthodox continued to express
their strong opposition not only to the policy of
uniatism, but also to the very existence of these
churches. I[n fact, some Orthodox theologians,
especially in Greece, called for the "abandonment
of uniatism" by the Catholic Church before a
theological dialogue could begin.® Once it did
begin, there were objections to the presence of any
Byzantines in the Catholic delegation. And even
after the dialogue was in progress, some Orthodox
members still called for this issue to be treated by
the commission with urgency.”

There was a general teeling, however, that the
commission was not prepared to deal with this
issue. A programmatic document adopted by the
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preparatory commission in 1978 had called for the
commission to begin with elements that the two
churches held in common. Only after a solid
consensus had been attained on those basic ele-
ments was it recommended that controversial
points such as papal primacy and uniatism be
addressed.

But the events following the revolutions of 1989
pushed this question to the forefront. The Ortho-
dox felt threatened by what they saw as a resur-
gence of uniatism and Catholic proselytism. This
is why, when the Sixth Plenary of the dialogue met
at Freising, Germany, in June 1990, the Orthodox
delegates insisted that the topic already prepared
for discussion be set aside and that the question of
the origins of uniatism and the present status of the
Byzantine Catholic Churches be addressed to the
exclusion of all else.

The statement issued at the end of the Freising
meeting bears the hallmarks of hasty prepara-
tion.?” Given the circumstances, this was unavoi-
dable. Nevertheless, it made some important
assertions.  First, it affirmed the principle of
religious freedom, and thus the right of the Byzan-
tine Catholic Churches to exist. It also rejected

"uniatism”, which it defined as a policy used in the

past to achieve unity with the Orthodox by deta-
ching Orthodox communities from their mother
churches, and uniting them with the Catholic
Church. This was "a method of unity opposed to
the common Tradition of our churches”, and
inconsistent with a sister-church ecclesiology.
Thus "it would be regretful” to return to this
policy, given the progress towards unity that had
already been achieved.?® Although it is provi-
sional in nature, the Freising statement remains the
only official joint statement on this problem. A
few months later the Orthodox members of the
commission, meeting in Istanbul, referred to it as
“the only positive sign regarding the issue at
hand."”

At Freising the commission realized that further
study was needed, and set in motion an extensive
examination of the issue. The result was a work-
ing document drafted by the dialogue’s coordinat-
ing committee at Ariccia, near Rome, in June
1991.

Although the Ariccia text was not intended for
publication, it has nevertheless appeared in several
languages.® Its title, "Uniatism as a Method of
Union in the Past, and the Present Search for Full
Communion”, points to its basic thesis: while the
policy of uniatism is rejected as pertaining to a past
stage in relations between Catholics and Orthodox,
today’s search for reconciliation must continue,
making use of new methods.

The document briefly treats the historical
devetopment of the Byzantine Catholic Churches
and acknowledges that as a method to achieve
unity between East and West uniatism failed:
“...the division persists, embittered by these
attempts” (n. 4). The Ariccia text also notes the
subsequent development, first in the Catholic
Church, and then in the Orthodox Church as a
reaction, of an ecclesiology in which each church
viewed itself as possessing the exclusive means of
salvation. Thus the conversion of others to one’s
own Church came 10 be considered necessary for
salvation. This view paved the way for violations
of religious freedom and even the use of force to
compel Eastern Catholics to return to the church ot
their forefathers. >

But the document also observes that this situa-
tion changed radically after the Pan-Orthodox
Conferences and the Second Vatican Council.
Now, neither Catholics nor Orthodox can consider
themselves as Church in an exclusive sense.
Consequently, the Orthodox and Catholic Churches
have a joint responsibility for "keeping the Church
of God in faithfulness to the divine plan, especially
concerning unity. "

The Ariccia text affirms that the realization of
unity must be a common endeavor of the two
churches to attain full agreement on the content of
the faith (n. 9). Once this is achieved, the Catho-
lic and Orthodox Churches will restore full com-
munion, and the problems posed by the Eastern
Catholic Churches will have been eliminated.
Dialogue is pointed to as the only means by which
this goal can be attained. The first section of the
document concludes by citing the rejection of all
forms of proselytism by Pope John Paul Il and
Patriarch Dimitrios of Constantinople in their joint
declaration of 7 December 1987.
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The second section of the Ariccia document is
a series of concrete recommendations suggested for
the situation in Eastern Europe. The Catholic
Church is encouraged to find ways in which the
Byzantine Catholic Churches can contribute to the
process of reconciliation. The Orthodox, for their
part, are called upon to accept the assurances of
the Catholic Church that it does not wish to expand
at the expense of the Orthodox East, and that it has
abandoned proselytism among the Orthodox fait-
htul.

Again, this is a working text...it is not an
official document produced by the international
dialogue. It was to have been considered at the
seventh plenary meeting in Lebanon last June, but
it had to be postponed when it was learned that
eight ot the fourteen Orthodox Churches would not
be present. The meeting is now due to take place
next June in Lebanon.

When examining the documents produced by
the international commission, it is essential that one
point be clearly understood. While it has rejected
uniatism as a method for achieving unity between
Catholics and Orthodox today, it has in no way
called into question the existence of the Byzantine
Catholic Churches. This is a crucial distinction
which has been lost on some commentators.™ In
these documents “uniatism“ is a technical term
which refers only to a policy, a method of reconci-
ling Catholics and Orthodox that was used in the
past. The term "Uniate” is not normally used in
reference to today’s Byzantine Catholic Churches
because it is considered derogatory. By way of
illustration of what the commission is doing, one
could imagine that the method used in the forma-
tion of the Church of England under Henry VIII
might well be rejected as inappropriate to today’s
relationship between Catholics and Anglicans. But
such a rejection does not imply that the Church of
England has no right to exist, or a positive role to

play.

It would not do justice to conclude this over-
view of current developments without also mentio-
ning a document that was issued by the Vatican’s
«Pro Russia» Commission on 1 June 1992, This
document, which was drafted largely in response to
Orthodox concerns, is entitled, "General Principles

and Practical Norms for Coordinating the Evange-
lizing Activity and Ecumenical Commitment of the
Catholic Church in Russia and in the Other Coun-
tries of the Commcnwealth of Independent States
(CIS)."*

The first section of the text has to do with
general principles. The document affirms that the
Catholic Church’s claim to have a right to provide
for the pastoral care of its own faithful should not
be seen as a way of entering into competition with
the Russian Orthodox Church. The ecumenical
dimension of Catholic mission activity in those
countries must be a pastoral priority. Indeed,
because of their common heritage, "Catholics and
Orthodox can bear common witness to Christ
before a world which yearns for its own unity."

The «Pro Russia» document goes on to state that
Catholic activities in traditionally Orthodox coun-
tries must be conducted in ways which take this
heritage fully into account. The Byzantine and
Armenian traditions are to be held in special
esteem, and Catholics should promote cooperation
with the Orthodox wherever possible.

Practical directives are given in the second
section. The Catholic authorities are asked to
provide for an ecumenical formation for their
clergy and to promote a climate of trust and
peaceful cooperation. They should also ensure that
no Catholic activity appear to establish "parallel
structures of evangelization" over against the
Orthodox. All Catholics involved in the apostolate
in those countries are asked to work under the
close supervision of the Catholic bishops.

The «Pro Russia» Commission also instructs
Catholic authorities to inform local Orthodox
bishops of all their important pastoral initiatives,
especially the opening of new parishes. And in a
key passage the document even states that Catholic
pastors should “endeavor to cooperate with the
Orthodox bishops in developing pastoral initiatives
of the Orthodox Church. They should be pleased
if by their contribution they can help to train good
Christians" (n. 4).

Although the «Pro Russia» text is now available
to the public in several languages, it is regrettable
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that its impact has been somewhat limited by the
tact that it has not been published by an official
organ of the Holy See. Nevertheless, in my view,
this is the most helpful and positive set of guideli-
nes which the Vatican has promulgated so far on
the subject of Catholic-Orthodox relations. It
should do much to allay Orthodox fears with
regard to true Catholic intentions in the region. It
is soundly based on an ecclesiology of communion
and respects the ecclesial nature of the Orthodox
Churches, as well as the priority they enjoy in
their historic homelands.

All this shows that progress has been made
towards reducing the tensions between Catholics
and Orthodox that flared up in the wake of the
collapse of European communism that began in
1989. Nevertheless, the fact that some Orthodox
Churches have expressed reservations about conti-
nuing the theological dialogue, and the question
mark that still hangs over its next session, indicate
that we’re not out of the woods yet. For the
wounds of history are rarely forgotten in these
regions. As an English observer of the Balkans
wrote some 85 years ago, "Assuredly there is
something in the spirit of the East which is singu-
larly kindly to survivals and anachronisms. The
centuries do not follow one another, they coexist.
There is no lopping of withered customs, no burial
of dead ideas."*

IV. Challenges for the Future

So what are the prospects for significant prog-
ress towards improving relations between Catholics
and Orthodox? What challenges do the two
churches face on the path towards full reconci-
liation? 1 would now like to turn to some of the
major issues the two churches will have to face.

First, the Orthodox. The Orthodox Churches in
Eastern and Central Europe are having to adjust to
radical changes in their societies. In some cases
these changes have triggered serious internal
problems within the local churches. For example,
in Bulgaria there has been a schism in the synod of
bishops over the legitimacy of the election of
Patriarch Maxim while the communists were in

power.” The Churches of Serbia and Georgia
are preoccupied by the wars in which their faithful
are involved. The Orthodox Church in the repu-
blic of Moldova has split between two rival jurisdi-
ctions dependent on Moscow and Bucharest.™
And many of these churches have been hit hard by
the catastrophic economic conditions in their
countries.

Other changes are altering the shape of the
Orthodox world. Perhaps the most significant of
these is the decision of the Moscow Patriarchate to
grant autonomy to the Orthodox Churches in the
new countries that have risen from the ashes of the
Soviet Union. This rank has been granted to the
Orthodox Churches in Moldova, Estonia, Latvia,
Belarus, and Ukraine. It is not unthinkable that
this development heralds the dismemberment of the
Moscow Patriarchate. But even if these new
churches remain autonomous and not fully inde-
pendent, they may claim the right to participate in
pan-Orthodox activities, just as the autonomous
Orthodox Church of Finland now does. In this
case, the overall makeup of pan-Orthodox commis-
sions would be altered decisively in a Slavic
direction.

-

The Orthodox are also faced with the continuing
problem of the canonical recognition of churches
which have unilaterally asserted their administra-
tive independence. Among these are the so-called
"Macedonian Orthodox Church” in the former
Yugoslav republic, and the "Ukrainian Autocephal-
ous Orthodox Church” which does not recognize
any link with the Moscow Patriarchate. In the
present state of affairs, sizable numbers of Ortho-
dox faithful are technically in a state of schism
from the Orthodox Church as a whole.

All this shows that the Orthodox world is going
through a period marked by the greatest transfor-
mations seen in this century. It is fortuitous at this
crucial juncture that vigorous leadership is being
provided by the new Patriarch of Constantinople,
Bartholomew I, and that he is devoting his formi-
dable energies to solving these internal problems.
We must wish him well, because only a united and
self-confident Orthodoxy will be able to engage the
other churches in sustained and successful dia-
logue.
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The Orthodox are presented with a special
challenge in their relations with the Catholic
Church. Many of them perceive this church as
vast in size, with huge resources, and disposing of
a highly efficient organizational structure. When
this is coupled with their historical consciousness
of being the victim of Catholic aggression which
they blame for divisions within their own ranks,
many Orthodox become fearful of entering into
serious dialogue with Rome. It is this fear which
explains why some Orthodox still tend to blame the
Vatican for such internal problems as the schism in
the Bulgarian Orthodox Holy Synod or the attempt
of the Macedonian Orthodox Church to gain
autocephalous status. What is needed is greater
trust in the expressed intentions of the Catholic
Church, a trust which can only be gained by
careful study of post-Vatican II developments, and
greater direct experience of Catholic ecclesial life.
The Orthodox Churches need trained individuals
who know the Catholic Church first-hand, and who
can counter misguided stereotypes and unfounded
fears.

It will also be very important for the Orthodox
to try to find ways to promote a positive relation-
ship with the Byzantine Catholic Churches. The
tendency to view them as artificial creations which
even now exist only because they are propped up
by the Vatican is very destructive, and does not do
justice to their centuries-long struggle for survival,
sometimes even in the face of Latin Catholic
hostility.  While one can appreciate Orthodox
feelings about the methods used in the formation of
some of these churches, the most fundamental
principles of religious freedom, not to speak of the
Gospel, require that they be accorded the respect
and, yes, even love, due to fellow Christians.
Moreover, relations between Orthodox and Byzan-
tine Catholics do not have to be hostile. In other
parts of the world such as the Americas and the
Middle East,” where relations could develop
freely after Vatican II, there is often a downright
friendly atmosphere between Byzantine Catholics
and Orthodox. This gives reason to hope that with
the passing of time, a similar situation will develop
in Eastern and Central Europe.

But for this to happen, the Orthodox will need
to come to terms with the role they played in the

suffering that Byzantine Catholics experienced
under communism. Many are scandalized by the
way in which some Orthodox continue to defend
the communist-inspired "synods"” of the late 1940’s
which sanctioned the forceful liquidation of several
Byzantine Catholic Churches. Only if the Ortho-
dox squarely face up to those events will it be
possible to develop a positive relationship between
these two groups.

But the Catholic Church also faces daunting
challenges. It can be convincingly argued that in
the new situation in Eastern and Central Europe,
the Catholic Church stands to gain more than any
other denomination.”® In general, Catholics di-
splay a higher religiosity than any other group in
the region. They also have access to financial and
other resources from fellow Catholics in the West,
an advantage that the Orthodox do not have. This
means that the Catholic Church is very well posi-
tioned not only to retrieve the status it held in
those countries before the advent of communism,
but also to expand if it wishes.

This would, however, be a foolhardy course of
action. While the Catholic Church might gain a
larger share of the Christians in those countries,
such nations as Russia, Romania, Bulgaria and
Serbia are going to remain basically Orthodox.
Moreover, entering into competition with those
Orthodox Churches would run counter to the
implications of the teachings of the Second Vatican
Council and the expressed desire of Pope John
Paul II, who has repeatedly stated that Catholics
are not to proselytize among the Orthodox fait-
hful.*” The Catholic Church has opted for dialo-
gue with the Orthodox East as the only method
which corresponds to the sister church relationship
which has evolved since the Second Vatican Coun-
cil. It is only this method which respects the
Orthodox precisely as churches, and engages the
legitimate ecclesial structures by which they are
governed.

There are certain aspects of this commitment,
however, which remain to be fleshed out. For it
requires a new way of thinking on the part of those
who are accustomed to providing for the needs of
local Catholic churches without considering the
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impact such actions might have on Orthodox
churches present in the same region.

It is here that the question of the establishment
of Catholic diocesan structures in the former
communist countries comes in. When Catholic
hierarchies were reestablished there, the local
Russian and Romanian Orthodox Churches prote-
sted strongly not only that the new structures
exceeded the pastoral needs of the local Catholic
faithful, but also that they had been presented with
a fait accompli, not having been consulted in the
decision-making process. Many Orthodox feared
that this indicated the beginning of renewed Catho-
lic proselytism in their countries. I believe that
the reality was precisely the opposite: the setting
in place of Catholic bishops with pastoral authority
was intended partially as a way of stemming the
enthusiasm of certain Catholic free-lance groups
who were intent on evangelizing the East, groups
who either were not aware of the new attitudes
towards the Orthodox or who simply disregarded
them. The guidelines of the «Pro Russia» docu-
ment hint that this is the case. Nevertheless, the
time when the Catholic Church can make major
decisions concerning its activity in an Orthodox
country without input from the local Orthodox
Church is over. If these are truly churches in the
theological sense of the term, they must at least be
consulted before such decisions are taken.

The role the Byzantine Catholic Churches can
play in relation to the Orthodox remains a difficult
question. The very deep-seated Orthodox animo-
sity towards these churches makes it difficult for
them to make a positive contribution. Moreover,
the Byzantine Catholics in Central and Eastern
Europe are emerging from a lengthy period of
isolation from the rest of the Catholic Church, and
are only now beginning to assimilate the new
Catholic attitudes to the ecumenical movement in
general and to the Orthodox in particular. It is
urgent that ways be found to facilitate this process
which both respect the dignity of these churches
and avoid patronizing attitudes. Resources need to
be made available to Byzantine Catholics of those
regions enabling them to send theology students to
the West, for example, and to promote exchanges
with the rest of the Catholic Church at every level.

But the Catholic Church has now reached a
point where it must not only consider ways of
assisting its own people in those regions, but the
Orthodox as well. The «Pro Russia» document
encourages Catholics to cooperate in Orthodox
pastoral initiatives, to assist the Orthodox Church
to re-evangelize its own people. What would have
been unthinkable twenty-five years ago has now
become official policy. Butin general the concrete
modes of applying this principle remain to be
worked out.

Both Catholics and Orthodox in Europe, then,
are presented with the challenge of learning to find
new ways of relating which correspond to the
increasingly explicit recognition of each another as
sister churches. This will not be easy, and yet it
is of the greatest importance. For at the present
juncture of European history, the future develop-
ment of the relationship between East and West
stands at a crossroads. It is by no means clear that
the countries of Eastern Europe will slavishly
embrace the economic and cultural systems of the
West; they might well be ill-advised to do so. But
the question which remains to be answered is
whether or not these countries will enter into a
mutually beneficial exchange”with the West, or
retreat into an isolationist and perhaps even fascist
system which would present untold dangers for the
security of the continent.

Along these lines, the greatest enigma remains
Russia. The dissolution of the USSR, the collapse
of the economy, the specter of hyperinflation, the
presence of some 25 million Russians in the new
foreign countries of the “near abroad”, and a sense
of national humiliation; all these things have
converged to cause Russians to seriously question
their nation’s identity and future role in the world.
The intellectual debate on this issue has crystallized
around three basic groups: the "westernizers” who
advocate close contacts with the West and the
evolution of Russia into a democracy on the West
European model; the “isolationists" who want
Russia to have only minimal contact with other
countries and focus on internal problems; and the
"imperialists” or “unionists” who wish to see the
reestablishment of a Eurasian confederation on the
territory of the old USSR.*® This last group,
which seems to be gaining in strength, is staunchly
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anti-democratic and anti-western in its views.*
Thus the outcome of the current struggle between
these groups could have enormous ramifications
for the rest of Europe.

At the same time, there is mounting evidence of
a deep thirst among the Russian people for spiritual
values. A survey conducted in April and May
1992 revealed that some 74% ot Russians ques-
tioned wanted to live their lives according to a set
of essential values, and at least 70% wanted a
more spiritual content in their lives.® A similar
survey conducted in October 1992 showed that,
while there was profound dissatisfaction with the
current political situation, the institution in the
country which enjoyed the highest level of confi-
dence among the people was the church.®

When these facts are considered alongside the
present rebirth of the Russian Orthodox Church,
which is expanding rapidly in every area of church
life, itis easy to see what a crucial role the church
will play in determining the final direction that
Russia will take. If the Russian Church decides
that contacts with the West are futile or even

dangerous, it will tend to push Russians in the
direction of the old imperialism which poses so
many perils. But if the theological exchange and
other contacts produce real fruit, generating greater
confidence and trust between the Orthodox and the
churches of the West, the Moscow Patriarchate
could play a leading role in encouraging Russia to
follow a parallel path.

The challenges, therefore, are great, and much
hangs in the balance. But ultimately, whatever the
political and social ramifications of better relations
between the Orthodox and Catholic churches, the
tinal goal of unity remains a Christian imperative
which corresponds to nothing less than the will of
Christ himself. These two sister churches, long
embittered by the misunderstandings and wounds
of the past, are experiencing the rekindling of an
ancient love. In doing so, and in responding in -
creative ways to the challenges posed by the
process of reconciliation, the unity of our world
will be strengthened, and God will be praised.
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A BIBLIOGRAPHY
OF INTERCHURCH AND INTERCONFESSIONAL
THEOLOGICAL DIALOGUES
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ABBREVIATIONS FOR CONFESSIONAL FAMILIES
CHURCHES AND COUNCILS

FO .. ... . BRsEE e d Faith and Order
A e e . e eTyeIeE A ERENETS Anglican
B EEEA. L e e e Baptist
(6 5 e 0008 0000006a6000000000500060 Congregational
[P} 556008000 000800000000600800 5 Disciples of Christ
E e Evangelicals
H oo Hussite (Czech)
15 5o ha00000a 0. Lutheran (inchudes dialogues formerly EV)
O e e 0 aa e e s a0 08000600 0000806080006 Methodist
Mn . e Mennonite
Mo . e Moravian
Q e e Eastern Orthodox (Byzantine)

OC st s w5 #3555 ST 69 « o o s b o n o e s oo Old Catholic
[0 10 Oriental Orthodox (Non-Chalcedonian)
Pe i e e Pentecostal
P Reformed
RC .. Roman Catholic
Ul s United Churches
Rl e n Ty Waldensian
WCC .. ..ot World Council of Churches
CEC ......... o6 sus:s Conference of European Churches
CCEE ........ Council of European Episcopal Conferences
DOMBES ...... ............... Groupe des Dembes
TAIZE . . Councit of Youth

LIST OF DIALOGUES

CWC: Christian World Communions

FO: Faith and Order Commission

A-B / usa (nc): North Carolina Baptist-Episcopal Dialogue

A-B / usa (sb): Episcopalian-Southerri Baptist Dialoguc

A-L: Anglican-Lutheran International Conversations

A-L / eng-d(g)*: Representatives of the Evangelical Church in the
FRG (EKD), and of thc Church of England

A-L / eng-d-ddr(g)*: Representatives of the Evangelical Church
in the FRG (EKD), of the Federation of Bvangelical Churches
in the GDR, and of the Church of England

A-L / eur: Anglican-Lutheran European Regional Commission

A-L / usa: Episcopal-Lutheran Dialogue in the USA

A-M: Intemational Anglican-Methodist Dialoguc

A-Mo: Anglican-Moravian Dialoguc

A-Q: Anglican-Orthodox Joint Doctrinal Commission

A-O / usa: Anglican-Orthodox Theological Consultation in the
USA

A-OC: Anglican-Old Catholic Theological Conversations

A-OC / north america: Anglican-Old Catholic North American
Working Group

A-OO: Anglican-Oriental Orthodox Dialogue

A-OO / copt: Anglican-Coptic Relations

A-R: Anglican-Refermed International Commission

A-RC: Anglican-Roman Catholic International Commission
(ARCIC)

A-RC / can: Canadian Anglican-Roman Catholic Dialoguc
Commission

A-RC / eng: English Anglican-Roman Catholic Committee
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A-RC / f: Groupe mixte dc travail anglican-catholique en France

A-RC / usa: Joint Commission on Anglican-Roman Catholic
Relations in the USA

A-RC / usa (la): Anglican-Roman Catholic Dialogue in Los
Angeles

A-RC / usa (Ina): Anglican-Roman Catholic Dialogue in Louisi-
ana

B-L: Baptist-Lutheran Dialoguc

B-L / d(g)*: Gespriachskommission zwischen dem Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland und der
Vercinigten Evangelisch-Luthcrischen Kirche Deutschlands

B-L. / ddr(g)*: Theologische Gespriche zwischen dem Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden und dem Bund der
Evangelishen Kirchen in der DDR

B-L / usa: Dialogue between the Lutheran Council in the USA
and the North American Baptist Fcllowship

B-M-W / italy: Baptist-Methodist-Waldensian Relations in ltaly

B-RC: Baptist-Roman Catholic International Conversations

B-RC / usa (sh): Southern Baptist-Roman Catholic Dialoguc in

. the USA (formeriy.: Baptist-Catholic Regional Conferences in the
USA)

D-0: Disciples of Christ-Orthodox Dialogue

D-R: Disciples of Christ-Reformed Dialogue

D-RC: Disciplcs of Christ-Roman Catholic International Commis-
sion for Dialogue

D-U / usa: Disciples of Christ-United Church of Christ Dialoguc
in the USA

E-RC: Evangelical-Roman Catholic Dialogue on Mission
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L-L. / d|[EKD]-ddr(BEK}(g)*: Intcr Evangclical-Lutheran Rela-
tions

L-L / g*: VELKD Church Rclations

L-M: Luthecran-Mcthodist Joint Commission

L-M/ d(g)*: Lehrgespriich zwischen Evangelisch-methodistischer
Kirche in der Bundcsrepublik Decutschland und West-Berlin
(EmK) und der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Dcutschlands (VELKD)

L-M / ddr(g)*: Theologische Gesprache zwischen dem Bund der
Evangelischen Kirchen und der Evangelisch-methodistischen
Kirche in der DDR

L-M / usa: US Lutheran-Methodist Dialogue

L-Mn / f: Entretiens luthéro-mennonites en France

L-O: Lutheran-Orthodox Joint Commission

L-O / d(g)*-cp: Theologisches Gesprich zwischen dem Oku-
menischen Patriarchat und der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land

L-O / d(g)*-r: Theologischer Dialog zwischen der Ruménischen
Orthodoxen Kirche und der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land

L-O / d-rus: Bilateraler Theologischer Dialog 2zwischen der
Russischen Orthodoxen Kirche und der Evangelischen Kirche in
Deutschland [Arnoldshain 1959-91]

L-O / ddr-rus: Theologischer Dialog zwischen der Russischen
Orthodoxen Kirche und dem Bund der Evangelischen Kirchen
der DDR [Sagorsk 1974-91}

L-O / g-rus: Theologischer Dialog zwischen der Russischen
Orthodoxcn Kirche und der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land [1992- }

L-O / sf-rus: Theological Conversations between Representatives
of the Evangelical Lutheran Church of Finland and the Russian
Orthodox Church

I.-O / usa: Lutheran-Orthodox Dialogue in the USA

L-O-R / f: Dialogue between Representatives of the Inter-
Orthodox Bishops’ Commillee in France and the Protestant
Federation of France

L-OC / ddr(g)*: Gesprach zwischen der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche in der DDR und dem Gemcindeverband der
Altkatholischen Kirche in der DDR

I.-OC-R / d(@)*: Gesprichskommission zwischen dem Rat der
Evangelischen Kirche in Deutschland in Absprache mit der
Amoldshainer Konferenz und der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands und dem Katholischen Bistum
der Altkatholiken in Deutschland

L-O0O / copt: Dialogue between the Coptic Evangelical and
Coptic Orthodox Commission

L-00 / d(g)*: Unofficial theological meelings between repre-
sentatives of the EKD and the Oriental Orthodox Churches

L-O0 / india: Dialoguc between the Orthodox Syrian Church of
the East and the Lutheran Churches in India

L-Pe / sf: Luthcran-Pentecostal Dialogue in Finland

L-R: Lutheran-Reformed Joint Commission

L-R / ra: Dialogue between the Evangelical Church of the Rio
de la Plata and the Evangelical Congregational Church of
Argentina

L-R / usa: Lutheran-Reformed Conversations in USA

L-R-RC: Joint Roman Catholic-Lutheran-Reformed Study
Commission on "The Theology of Marriage and the Problem of
Mixed Marriages”

L-R-RC / f: Comité mixte de travail catholique-protestant cn
France

L-R-U / eur: Lutheran-Reformed Conversations in Europe
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L-RC: Lutheran-Roman Catholic Joint Commission

L-RC / aus: Lutheran-Reman Catholic Dialogue in Australia

L-RC / can: Lutheran-Roman Catholic Dialogue in Canada

L-RC / d(g)*: Joint Commission of the Evangelical Church in
Germnany (EKD) and the German Episcopal Conference

L-RC / india: Lutheran-Roman Catholic Dialogue in India

L-RC / jap: Roman Catholic-Lutheran Joint Commission in Japan

L-RC / n: Lutheran-Roman Catholic Dialogue in Norway

L-RC / s: Lutheran-Roman Catholic Dialogue in Sweden

L-RC / usa: Lutheran-Roman Catholic Dialogue in the USA

M-0: Methodist-Orthodox Dialogue

M-R: Methodist-Reformed Dialogue

M-RC: Joint Commission of the Roman Catholic Church and the
World Methodist Council

M-RC / eng: English Roman Catholic-Methodist Committee

M-RC !/ usa: Dialogue between the Roman Catholic Church and
the United Methodist Council in the USA

0-0: Inter-Orthodox Relations

0-0C: Joint {Mixed) Orthodox-Old Catholic Theological Com-
mission

0-00: Joint Commission of the Theological Dialogue between
the Orthodox Church and thc Oricntal Orthodox Churches

0-00-RC: Orthodox, Oriental Orthodox and Roman Catholic
Relations

0-00 / syr: Dialogue between the Patriarchate of Antioch and
the Syrian Orthodox Church

O-R: Orthodox-Reformed Dialogue

O-R / ch: Commission de dialoguc entre la Fédération des Eglises
protestantes de la Suisse et les Eglises orthodoxes en Suisse

O-R / rus: Dialogue between the World Alliance of Reformed
Churches and the Russian Orthodox Church

O-RC: Joint International Commission for Theological Dialogue
between the Roman Catholic Church and the Orthodox Church

O-RC / ¢ch: Orthodox-Roman Cathdfic Dialogue in Switzerland

O-RC / f: Comité mixte catholique-orthodoxe en France

O-RC / rus: Theological Conversations belween Representatives
of the Roman Catholic Church and thc Russian Orthodox
Church

O-RC / usa: Orthodox-Roman Catholic Bilateral Consultation in
the United States

O-U / aus: Conversations between the Uniting Church in Austra-
lia and the Greek Orthodox Archdiocese in Australia

OC-R-RC / ¢h: Old Catholic-Reformed-Roman Catholic Dialogue
in Switzerland

OC-RC / eur: Old Catholic-Roman Catholic Dialogue in Europe

OC-RC / north america: Joint Commission of the Polish Nation-
al Catholic Church and the National Conference of Catholic
Bishops

00-Q0: Inter-Oriental Orthodox Relations

OO-RC: Oriental Orthodox-Roman Catholic Relations

OO-RC / copt: Catholic and Coptic Orthodox Joint Commissions

OO0-RC / india: Joint Commission between the Roman Catholic
Church and the Syrian Orthodox Church of India

OO-RC / india: Malankara Jacobite Syrian Orthodox-Roman
Catholic Joint Commission

OQ-RC / usa: Oricntal Orthodox-Roman Catholic Dialoguc in the
USA

Pe-RC: Pentecostal-Roman Catholic Dialogue

PNCC=0C / north america

R-RC: Roman Catholic-Reformed Joint Study Commission

R-RC / a: Dialogue between the Roman Catholic Church and the
Presbyterian Reformed Church in Austria
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R-RC / b: Dialogue between the Roman Catholic Church and the
Presbyterian Reformed Church in Belgium

R-RC / ch: Evangelisch/Rdmisch-katholische Gesprachskom-
mission {Switzcrland)

R-RC / nl: Dialogue between the Roman Catholic Church and the
Reformed Church in the Netherlands

R-RC / scot: Dialogue between the Roman Catholic Church and
the Church of Scotland

R-RC / usa: Roman Catholic-Presbytcrian Reformed Consultation
in the USA

RC-U / aus: Working Group of the Roman Catholic Church and
the Uniting Church in Australia

RC-U / can: Roman Catholic-United Church Dialogue Group in
Canada

RC-W / italy; Roman Catholic-Waldensian Relations in Italy

RC-WCC: Joint Working Group between the Roman Catholic
Church and the World Council of Churches

DOMBES: Dialogues des Dombes

CEC-CCEE: Joint Committee of Conference of European
Churches and Council of Europcan Episcopal Confercnces

*d and ddr have been kept for entries prior to 1991,
othcrwise g is used for Germany
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PERIODICALS SURVEYED

L'Actualité Religieuse; African Challenge (AACC Bulletin);
AFER-African Ecclesial Review; American Baptist Quarterly;
Amitié; Angelicum; Anglican Theological Review; Areopagus;
The Asia Journal of Theology; Atheism and Faith.

Background Information; Baustcinc; Biscrica Romancasca;
Boletin Informativo (Madrid); Briefing; Bulletin CPE; Bulletin
Pontificium Consilium pro Dialogo inter Religiones.

Calvin Theological Journal; Catholica; Catholic International;
CCA-Christian Confcrence of Asia News; CEC-Documentation
Service; Centro Pro Unione Bulletin; Chrétiens cn Marche; CRIE
Documento, Informaciones (Mexico), Christian Orient; Der
Christliche Ostcn; Chrysostom; Citta Nuova; La Civilta Cattolica;
Una citta per il dialogo; Commonweal; Communio; The Compas-
rosc; Concilium; Courricr Occuménique du Moyen Orient;
Currents in Theology and Mission.

Diakonia; Didlogo Ecuménico; Doctrine and Life; La Documen-
tation Catholique.

Echoes; Ecumenical Bulletin; Ecumenical Press Scrvice; The
Ecumenical Review; Ecumenical Trends; Ecumenism; Eglisc et
Théologie; Ekumenisk Orientering (F&O); Encounter; Episkepsis;
Ftudes; Exchange.

First Things;, Forum Letter; Foyers Mixtes; The Greek Ortho-
dox Theological Review; Gregorianum.

Herder Korrespondenz; Heythrop Joumnal.
IDOC; Information Scrvice (and Service d’lnformation);
Interchurch  Families; Intemationale Kirchliche Zeitschrift;

International Review of Mission; Irénikon; Irish Theological
Quarierly; Istina.

Jeevadhara; Journal of Ecumenical Studies; The Journal of

Moscow Patriarchate; Kerygma und Dogma; Kosmos + Ocku-
mene.

Key to sub-headings:
INFORMATION: facts, communiqués, surveys, brief reports

REFLECTION AND REACTIONS: essays, responses, commen-
taries, theological papers

TEXTS AND PAPERS: documents, reports, statements, official
responses
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Lettera di Collcgamento-CEl; Lettera da Taizé; LibreSens;
Lumiére et Vice, Lutherische Monatshefte; Lutheran World
Information (monthly and weckly, cnglish and german cditions);
LWF Today, Lutheran Forum; Lutheran World Federalion
Documentation; LWF Report.

Materialdienst der Okumenischen Centrale; MD-Materialdienst
des Konfessionskundiichen Instituts Benshcim; Mid-Stream;
Missionalia; Le Monde copte, La Montanina; The Month.

Neuerwerbungen Theologie; Nicolaus; Nouvelle Revue Théolo-
gique; Nouvelles de 1I’Eglise Orthodoxe Roumaine.

O Odigos la guida; Okumenische Rundschau; Okumenisches
Forum; One in Christ; One World; Oriente Cristiano; Origins;
I.’Osservatore Romano (weekly Eng. «¢dition); Ostkirchliche
Studicn.

Pastoral Ecuménica; PCR Information; Prcuma; Positions
Luthériennes; Prescncia Ecuménica; Pricsts and People; Proche-
Orient Chrétien; Pro ccclesia; Protestantesimo.

Rapidas;, Reformed World; Il Regno; Renovacién Ecuménica,
Recvue des Scicnees Philosophiques et Théologigues.

Scottish Journal of Theology; SEDOS Bulletin; SIDIC-Scrvice
International de Documentation Judéo-Chrélien; Sobornost;
SOEPI-Service Occuménique de Presse et d’Information; Stimme
der Orthodoxice; Studi Ecumenici; Studia i Dokumenty Ekumenicz-
ne; Studia Liturgica; St. Viadimir's Theological Quarterly.

The Tablet; Tempo e Presenga; Theological Studies; Theolog-
ische Revue; Theology Digest; Ticrra nueva.

Una Sancta; Unitas; Unité Chrétienne; Unité des Chrétiens; Up-

Date (WARC); Vidyajyoti Journal of Theological Reflection; La
Vita in Cristo ¢ Nella Chiesa; Worship.
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Arbeitsgemeinschafi Christlicher Kirchen [ACK in Deutschland]
zusammengefiihrt, Okumenische Rundschau 41 (1992) 2, pp.
238-41.

Arx, U. von, Sondersessionder IBK [Internationale Altkatholische
Bischofskonferenz] zum Thema "Die Ordination von Frauen zum
Priesterami” 1-6 Juli 1991 in Wislikofen/Schweiz, Internationalc
kirchliche Zeitschrift 82 (1992) 3, pp. 195f.

Best, T.F. & Union correspondents, Survey of Church Union Ne-
gotiations: 1988-1991 (Faith and Order Paper; 154), Mid-
Stream 31 (1992) 3, pp. 240-67.

Bruzzone, R., Cavalletti, S., Donadeo, M., Fortino, E.FF. & Rossi
de Gasperis, F., Dialogo e unita, La Vita in Cristo e nella

chicsa 42 (1993) 1, pp. 21-36.

Burigana, R., ed., il cammino ecumenico in Italia, Studi ccumeni-
¢i 9 (1991) 3 & 4, pp. 322-4; 458-61.

Burigana, R., ed., !t cammino ecumenico fra le chiese, Studi ecu-
menici 9 (1991) 3 & 4, pp. 316-22; 454-8.

Cereti, G., I documenti del dialogo - rassegna 1989-1990, Studi
ccumenici 9 (1991) 3, pp. 303-13.

Channan, J., Kathmandu - Nepal: Fourth Assembly of the Asian
Conference on Religion and Peace, Bulletin Pontificium Con-

silium pro Dialogo inter Religiones 27/3 (1992) 81, pp. 384-9.

Chronicle of Events Concerning Eastern Christianity for 1992,
Diakonia 25 (1992) 3, pp. 261-64.

Communion Warnings, One World (1992) 178, p. 22.

Comunione. domande e punti fermi, Il Regno attualita 37 (1992)
14/687, p. 409.

Congres international et interconfessionel des religieuwx (CIR),
Unité chréticnne (1993) 109, p. 57.

Conseil d'églises chrétiennes en France (CECEF), Chréticns ¢n
marche 29 (1992) 35, pp. 6f.

Delgado, M.J., XX encuentro interconfesional de religiosas (Ru
manea, 1991), Pastoral ecuménica 8 (1991) 24, pp. 381-3.

Dclgado, M.J., [ Congreso Ecuménico lberoamericano, Pastoral
ccuménica 8 (1991) 24, pp. 376-8.

Ecumenism in the CSFR, One World (1992) 177, pp. 21f.
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ical Review 45 (1993) 1, pp. 99-104.

Thompson, D.M., Visible Unity as Gift and Call: a reaction 1o
the Canberra Unity Statemeni from the perspective of the United
and Uniting churches, The Ecumenical Review 45 (1993) 1, pp.
72-77.
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Wainwright, G., Faith and Order Within or Withour the WCC,
The Ecumenical Review 45 (1993) 1, pp. 118-21.

FO: Aposiolic Faith

REFLECTION AND REACTIONS

Kiihn, U., Den einen Glauben bekennen, Okumenische Rundschau
41 (1992) 4, pp. 405-18.

FO-NCCC \ usa

INFORMATION

Gros, J., Faith and Order Meets at the Presbyterian Church,
Journal of Ecumenical Studies 27 (1990) 4, p. 850.

Gros, J., Faith and Order Priorities, Journal of Ecumenical
Studies 28 (1991) 2, p. 372.

Melien, E.H., American-Born Churches Consultation, Journal of
Ecumenical Studies 28 (1991) 2, pp. 369-72.

REFLECTION AND REACTIONS

May, M.A., NCCC Faith and Order: charting a course jor the
coming quadriennium (=Mid-Stream 31 (1992) 4, pp. 289-300),
Ecumenical Trends 21 (1992) 5, pp. 651f.

A-A \ Philippines

INFORMATION

Zabala, A., Towards Undersianding Our Quest for Unity and the
Nature of the Uniry We Seek, The Asia Journal of Theology 4
(1990) 1, pp. 186-9.

A-B-M-R-RC \ eng

INFORMATION

Churches Together in England. Ecumenicat Church in Milion
Keynes {(=Onc World (1992) 176, pp. 5-7), Bricfing 22 (1992)
6, pp. 6f.

A-L \ africa

INFORMATION

Anglicans, Lutherans Discuss Mission of Church in Africa
(Johannesburg, Feb. 1993), Lutheran World Information -
bi-weekly (1993) 4, pp. 6f.

Brand, E.L., African Anglicans and Lutherans Meet in Harare
(=Luthcrische Weltinformation - Monatsausgabe (1992) 3, pp.

11-3), Lutheran World Information - Monthly (1992) 4, pp.
12-4.
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A-L \ eng-g
INFORMATION

Anglicans, German Lutherans See Need for Joint Role in New
Europe, Lutheran World Information - Weekly (1992) 13, p. 4.

A-L \ eng-nordic regions

INFORMATION

Anglican-Lutheran Dialogue in Nordic Countries Produces Work-
ing Document (July 1992) (=Lutherische Weltinformation -
Wochentlich (1992) 23, pp. 10f), Lutheran World Information
- Weekly (1992) 21, p. 16.

Finland: Lutheran-Anglican Meeting on Unity Held [4lh session
Oct. 1992], Ecumenical Press Service 59 (1992) 29, 10.101.

A-L \ usa

INFORMATION

US Lutheran, Episcopal Bishops Discuss Propasals for Full Com-
munion, Lutheran World Information - Monthly (1992) 11, pp.
18f.

USA. Lutheran, Episcopal Leaders in Full Communion Talks
[Scpt. 1992] (=SOEPI-Service cccuménique de presse et d'in-
formation 59 (1992) 28, pp. 12), Ecumenical Press Service 59
(1992) 28, 10.65.

REFLECTION AND REACTIONS

Bouman, W.R., In Suppori of the Threefold Ordering of Ordained
Ministry, Pro Ecclesia 2 (1993) 1, pp. 12-17.

TEXTS AND PAPERS

The Report of the Lutheran-Episcopal Dialogue (Lutheran-£pisco-
pal Dialogue (LED) Series, 11), Cincinnati: Forward Movement,
198].

Norgren, W.A., & Rusch, W.G., eds., “Toward Full Commu-
nion" and "Concordat of Agreement” (Lutheran-Episcopal Di-
alogue (LED) Series, Il {1983-1991]), Minncapolis: Augsburg,
1991.

A-M: International Anglican-Methodist Dialogue

A-M: First meeting (Jerusalem, March 1992)

REFLECTION AND REACTIONS

Oden, W. & Davis, E., Common Heritage, Divided Faithfulness,

New Convergence: reflections on the Anglican-Methodist
{nternational Dialogue, The Compasrose (1992) 67, p. 4.
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A-Ma \ usa
INFORMATION

Episcopal Church Opens Dialogue with African Methodists [USA),
The Compasrose (1992) 68, p. 12.

A-Q: Anglican-Orthodox Joint Doctrinal Commission

A-O: London meeting (June 1992)

INFORMATION

Anglican - Orthodox Relations, The Compasrose (1992) 68, p. 7.
A-O \ rus-usa

INFORMATION

Dialog zum Bischofsami, Stimme der Orthodoxic (1992) 2-3, p.
25.

A-OC \ north america

INFORMATION

Orzell, L..1., Polish Nationa! Catholic-Episcopal Relations: some
historical observations, Internationale kirchliche Zeitschrift 82
(1992) 3, pp. 166-181.

Plait, W.C., [ntercommunion between the Episcopal and the
Polish National Catholic Church: a survey of its development,
Internationale kirchliche Zeitschrift 82 (1992) 3, pp. 142-65.

A-RC: Anglican-Roman Catholic International Commission
(ARCIC)

REFLECTION AND REACTIONS

Richards, M., Twenty-Five Years of Anglican-Roman Catholic
Dialogue - where do we go_from here? One in Christ 28 (1992)
2, pp. 126-35.

A-RC: General

INFORMATION

A Meeting of the Pope and Camierbury's Archbishop, Origins 22
(1992) 4, pp. 49-51.

Archbishop and Pope Meei at the Vatican, The Compasrose
(1992) 67, pp. 11.

Carey in ltalia, 11 Regno attuahita 37 (1992) 12/685, p. 379 &
14/687, pp. 406-8.

Cattolici - anglicani, 11 Regno attualita 37 (1992) 8/681, p. 246.

Dr. Carey's Visit 1o Rome, Briefing 22 (1992) 11, p. 14.
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Renconire de Jean-Paul [ et de l'archevéque de Canterbéry, Dr.
Carey, La Documcntation catholiquc 89 (1992) 13/2053, pp.
633f.

Rusconi, A., Carey in Vaticano, Mondo ¢ missionc (1992)
agosto/seltembre, pp. 458f.

REFLECTION AND REACTIONS

Carey, G., Avoiding Defeat by Ecumenism's Perplexing lssues,
Origins 22 (1992) 4, pp. 52-4.

Hill, C., The Church as Communion. an Anglican Response (One
in Christ 28 (1992) 4, pp. 323-30), Catholic International 3
(1992) 16, pp. 773-6.

Hintzen, G., The Ordination of Women in the Context of Angli-
can/Roman Catholic Dialogue, The Month 25 (1992) 1, pp.
6-13.

McDonald, K., L'ecclesiologia carnolica nel dialogo con gli an-
glicani. Evoluzione e prosperitive, Studi ccumecaici 10 (1992)
2/3, pp. 167-81.

Root, H., Alcuni aspetti dell’ecclesiologia anglicana alla luce del
dialogo anglicano-cattolico romano, Studi ecumenici 10 (1992)

2/3, pp. 147-65.

Strazzari, F., Carey a Roma, Il Rcgno attualita 37 (1992) 8/681,
pp. 208f.

TEXTS AND PAPERS

"Common Ground” - Anglican Primate’s Visit to lialy, Catholic
International 3 (1992) 14, pp. 689-95.

A-RC: Paris ARCIC-II meeting (1991)

INFORMATION

Anglican-Roman Catholic Iniernational Commission {=Service
d’information (1991/3-4) 78, p. 214), Information Service

(1991/3-4) 78, p. 205.

A-RC: Vatican Response (Dec. 1991) to Final Report ARCIC-!
(1982)

INFORMATION

Anglican-Catholic Dialogue: warmith and doubts, One World
(1992) 173, p. 7.

Kein Durchbruch. Offizielle vatikanische Stellungnahme zum
anglikanisch-katholischen Dialog, Hcrder Korrespondenz 46

(1992) 1, p. §.

La réponse de 1'église catholique au rapport final d’ARCIC |,
Unité des chrétiens (1992) 86, pp. 34f.
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McDonald, K., Rapporti con la comunione anglicana (=L’Osser-
vatore Romano, 11-25 gcnnaio 1992), Unitas 47 (1992) 2/3, pp.
71-3.

Nowell, R., Carey Unhappy with Vatican Response to ARCIC 1,
Ecumenical Press Service 60 (1993) S, 2.39.

Risposta cattolica all’ARCIC 1, Studi ecumenici 10 (1992) 2/3, p.
309.

Vatican Responds to Report of Anglican/Roman Catholic Commis-
sion, Ecumcnical Trends 20 (1991) 11, p. 176.

REFLECTION AND REACTIONS

Brown, D., Response to ARCIC I: the big questions (= Centro Pro
Unione Bulletin (1991-92) 40-41, pp. 41-44), One in Christ 28
(1992) 2, pp. 148-54.

Carey, G., Comments of the Archbishop of Canterbury on the
Response, Onc in Christ 28 (1992) 1, pp. 47f.

Chadwick, H., Blocked Approaches, Pro Ecclesia 2 (1993) 1, pp.
5-11.

Evans, G.R., Rome’s Response io ARCIC and the Problem of
Confessional Identity, One in Christ 28 (1992) 2, pp. 155-67.

Garijo-Guembe, M .M., Die Antwort der Glaubenskongregation
auf die Dokumente der anglikanisch/rémisch-katholischen in-
ternationalen Kommission: eine Beweriung, Okumenische
Rundschau 42 (1993) 1, pp. 32-51’.

Geldbach, E., Wichtige Unterschiede bleiben. Rom antwortet auf
den anglikanisch/rémisch-katholischen Abschlufibericht von
ARCIC I, MD Matenaldicnst des konfessionskundlichen Instituts
Bensheim 43 (1992) 4, pp. 72-4.

Hill, C., The Fundamental Question of Ecumnenical Method (= Ca-
tholic Interational 3 (1992) 3, pp. 134ff.), One in Christ 28
(1992) 2, pp. 136-47.

Nichols, A., Canterbury and Rome, The Month 25 (1992) 8, pp.
306-10.

Strazzari, F., ed., Roma non accetia la verita degli altri: intervi
sta a Mons. A. Clark, vescovo di Norwich, 1l Regno attualita 37
(1992) 6/679, pp. 136-8.

Sullivan, F.A., The Vatican Response to ARCIC-! (=Gregorianum
73 (1992) 3, pp. 489-98), Onc in Christ 28 (1992) 3, pp.
223-31.

Vercruysse, J.E., Ordained Ministry in the Catholic Response to
ARCIC, Ecumenical Trends 21 (1992) 10, pp. 1, 8-14.

Walsh, L.G., Anglican/Roman Caiholic Dialogue: Where We
Stand Now, Doctrinc and Life 43 (1993) 1, pp. 3-12.
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TEXTS AND PAPERS

Anglican Bishops Statement on Catholic Response 10 ARCIC !
Final Report (=Briefing 22 (1992) 6, p. 14), Catholic Interna-
tional 3 (1992) 9, p. 446.

Congregacién de la Fe y Pontificio Conscjo para la Unidad.
Respuesta vaticana a la relacion final de la ARCIC 1 (1991),
Diidlogo ecuménico 27 (1992) 87/88, pp. 231-41.

La chiesa come comunione, Studi ecumenici 10 (1992) 1, pp.
107-35S.

Relations enire anglicans et catholiques: réponse du Saint Siége
au document final de I'ARCIC 1 (1982), La Documentation
catholique 89 (1992) 3/2043, pp. 111-5.

Risposta cattolica all’ARCIC I, 1} Regno documenti 37 (1992)
5/678, pp. 129-33.

The Official Response of the Roman Catholic Church to ARCIC 1,
One in Christ 28 (1992) 1, pp. 38-46.

A-RC: Windsor ARCIC-II me¢ting (1992)
INFORMATION

ARCIC Meets, The Compasrose (1992) 69, p. 13.
Ecumenical Dialogue - ARCIC il, Bricfing 22 (1992) 18, p. 14.

Meeting of ARCIC-Ul, September 1992, Onc in Christ 28 (1992)
4, p. 386.

REFLECTION AND REACTIONS

Tillard, J M.R., Receplion: Comrmunion, One in Christ 28 (1992)
4, pp. 307-22

A-RC \ can

TEXTS AND PAPERS

Anglican-Roman Catholic Dialogue Group, Reflections on the Ex-
perience of Women's Minisiries [April 1991], Origins 21 (1992)
38, pp. 605-18.

A-RC \ eng

INFORMATION

Anglo-Catholic Talks, Briefing 23 (1993) 4, p. 18.

(19932) 20, p. 16.

Ecumenical Delegation 1o Poland, Briefing 22

Pavy, F., Bayeux - Exeter. rencontre aecuménique en Angleterre,
Amitié (1992) 2, pp. 24f.

REFLECTION AND REACTIONS
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Clark, A., Unity Preached at St. Paul’s, Bricling 22 (1992) 16,

pp- [

Santer, M., Ecumenism and Evangelization in the New Europe
(Cardinal Heenan Mecmorial Lecture; 1991), The Month 25
(1992) 2, pp. 53-57.

A-RC \ usa

INFORMATION

Solheim, I., Anglican, Roman Catholic Dialogue Moves Ahead
Despite Obstacles, Ecumenical Trends 21 (1992) 8, p. 126.

TEXTS AND PAPERS
Consutia anglicana/cardlico romana de los Estados Unidos. De-
claracion sobre las drdenes anglicanas (1990), Didlogo ccumé-

nice 27 (1992) 87/88, pp. 203-30.

U.S. Anglican-Catholic Ecumenical Chairmen, Reconciling Unity
and Plurality, Origins 22 (1992) 34, pp. S87f.

B-L: Baptist-Lutheran Dialogue
TEXTS AND PAPERS

Baptists and Lutherans in Conversation: A Message o Our
Churches, Ekumenisk Orientering: Faith and Order (1991) 4,

pp. 3-12.

B-L \ o

INFORMATION

Tjerhom, O., Norway. Baptist-Lutheran Conversations, Ekume-
nisk Orientering: Faith and Order (1991) 4, p. 14.

B-Mn: Baptist-Mennonite Theological Coﬁversations

B-Mn: Fourth Series (Amsterdam, 1992)

INFORMATION

The Netherlands: Mennonites, Baptists to Hold Theological Talks
[Amsterdam, 1992], Ecumenical Press Service 59 (1992) 19,

7.24.

The Neiherlands: Mennonites, Baptisis Hold Theological Talks,
Ecumenical Prcss Service 59 (1992) 28, 10.68.

B-M-W \ italy

REFLECTION AND REACTIONS

Geldbach, E., Evangelische Schwesterkirchen in lialien, MD

Materialdienst des konfcssionskundlichen Instituts Bensheim 43
(1992) 3, pp. 52-4.
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TEXTS AND PAPERS

Document en the Mutual Recognition of Waldensian, Methodist
and Baptist Churches in Italy, CEC-Documentation, News
Service 17 (1992) 33, pp. 22-31.

D-RC: Disciples of Christ-Roman Catholic International
Commission for Dialogue

D-RC: General

REFLECTION AND REACTIONS

Tillard, 3.M.R., The Contribution of the Disciples of Christ/
Roman Catholic Dialogue for the Ecclesiology of the Ectanenical
Movement {(Peter Anslic Lecturc on Christian Unity; 10),
Mid-Stream 31 (1992) 1, pp. 14-25.

D-RC: Rome meeting (Dec. 1991)

INFORMATION

International Commission for Dialogue Between Disciples of
Christ-Roman Catholic Church, Rome, December 4-11, 1991
(=Service d'information (1992/2) 80, p. 37), Information
Scrvice (1992/2) 80, p. 36.

Lahutsky, N .M., ‘All Roads Lead 1o Rome"; the 1991 Meeting of
the Disciples of Christ/Roman Catholic Internatienal Commis-
sion for Dialogue, Mid-Stream 31 (1992) 2, pp. 139-45.

E-O\g

INFORMATION

Eastern Orfhodox, Evangelical Protestanis Meet, Ecumenical
Press Scrvice 60 (1993) 7, 3.30.

L-L \ ddr-f

TEXTS AND PAPERS

"Komm heriiber und hilf uns" (Apg 16,9) - Atheismus, Indifferenz
und christliche Verkiindigung : Konsultation 1988 bis 1991,
Okumenische Rundschau 41 (1992) 2, pp. 203-11.

-1\ 2

REFLECTION AND REACTIONS

Kremers, H., In Dresden und Suhl: zwei Synoden, Lutherische
Monatshefte 31 (1992) 12, pp. 547-50.

L-M\n
INFORMATION

Tjerhom, O., Norway: Methodisi-Lutheran Conversations,
Ekumenisk Orientering: Faith and Order (1991) 4, p. 14.
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L-M\s
INFORMATION

Tjerhom, ©O., Sweden: Merthodist-Lutheran Conversaiions,
Ekumenisk Orientering: Faith and Order (1991) 4, p. 15.

L-M \ usa

REFLECTION AND REACTIONS

Nitschke. B.A., By Wauter and the Spirit - a United Methodist
Understanding of Baptism: a Lutheran Response, Ecumcnical
Trends 2 (1993) 1, pp. 3-7.

L-O: Lutheran-Orthodox Joint Commission

INFORMATION

LWF Council Appoints Five to Join Lutheran-Orthodox Commis-
sion {=Lutherische Welinformation - Wochentlich (1992) 29,
p. 6), Luthcran World Information - Weekly (1992) 29, pp. 7f.

L-O: General

INFORMATION

Visite d'une délégation de la Fédération Luthérienne Mondiale au
Phanar, Episkepsis 23 (1992) 479, pp. 5f.

1-O \ d-rus: Arnoldshain X meeting (Kiev, September 1984)

TEXTS AND PAPERS P

Held, H.J ., & Schwarz, K., hrsg., Der bischéfliche Dienst in der
Kirche (Beihefl zur Okumenischen Rundschau; 53): Frankfust
am Main: Otto Lcmbeck, 1992.

L-O \ g-rus: Bad Urach meeting (Oct. 1992)

INFORMATION

Arnoldshain und Sagorsk vereint, Stimme dcr Orthodoxic (1992)
23, p 9.

Riickschau und Ausblick: Kommuniqué des ersten Gesprdchs im
bilateralen theologischen Dialog zwischen EKD und ROK,
Stimme der Orthodoxie (1992) 12, pp. 18-22.

L-O \ sf-rus

INFORMATION

Tjerhom, ©O., Finland: Orthodox-Lutheran Conversations,
Ekumenisk Oricntering: Faith and Order (1991) 4, p. 13.

REFLECTION AND REACTIONS

Asendorf, U., Rechtfertigung und Vergoitung als Thema in
Luthers Theologie und als Briicke zur Orthodoxie : ein Beitrag
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iiber die Bedeutung der gegenwiirtigen finnischen Lutherfor-

schung, Okumcnische Rundschau 41 (1992) 2, pp. 173-89.
L-O-R \ f: 11th Annual meeting (October 1991)
INFORMATION

Incontro in Francia fra ortodossi e protestanti, Studi ecumenici 10
(1992) 213, pp. 309f.

L.-O-R-RC \ spain
INFORMATION
VIIl Jornadas interconfesionales de teologia y pastoral del ecu-

menismo (=Boletin informativo (1992) 37, pp. 18-20), Pastoral
ccuménica 9 (1992) 25, pp. 73t.

L-00 \ copt: Dialogue between Copiic Evangelical and Copiic

Orthodox Commission

INFORMATION

Ouverture du dialogue théologique enire 1'église copte orthodoxe
et l'église copte évangélique, Prochc-oricnt chréticn 39 (1989)
3-4, pp. 334-6.

1L-00 \ g: Wennigsen meeting (Nov. 1991)

INFORMATION

Dritte evangelisch/orientalisch-orthodoxe Konsultation, MD Mate-
rialdienst des konfessionskundlichen Instituts Bensheim 43
(1992) 3, p. S6.

L-Pe \ sf

INFORMATION

Tjerhom, O., Finland: Pentecostal-Lutheran Conversations, Eku-
menisk Orientering: Faith and Order (1991) 4, p. 14.

L-R-U \ eur: Leuenberg agreement (1973)

REFLECTION AND REACTIONS

Herms, E., Gemeinschaft aus Gottes Krafi: vor zwanzig Jahren
wurde die Leuenberger Konkordie verdffentlicht, Lutherische
Monatsheflte 3 (1993) 3, pp. 12f.

TEXTS AND PAPERS

Birmelé, A., hrsg., Konkordie und Okumene : die Leuenberger
Kirchengemeinschafi in der gegenwartigen ékumenischen Si-
tuation. Texte der Konferenz von Strafburg (18. bis 24. Mdirz

1987) (Okumenische Dokumentation; 6?), Frankfurt am Main:
Otto Lembeck, 1988.
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L-R \ nl

INFORMATION

Dutch Reformed Hold Synod Over Union Process Berween
Reformed, Lutherans, Lutheran World Information - bi-weekly
(1993) 4, p. 10.

L-R \ north america

INFORMATION

Full Communion Proposed Between Lutheran and Reformed
Churches, Ecumenical Trends 21 (1992) 3, p. 48.

Lutheran-Reformed, One World (1992) 175, p. 21.

US Lutherans, Reformed Propose Full Communion (=Lutherische
Weltinformation - Monatsausgabe (1992) 10, pp. 19f), Lutheran
Warld Information - Monthly (1992) S5, p. 18.

REFLECTION AND REACTIONS

Jenson, R.W. & Fackre, G., Reflections on the Lutheran-Reform-
ed Proposal for Full Communion, Pro Ecclesia 1 (1992) 1, pp.
16-26.

L-R-RC \ usa: Strasbourg Consultation (1990)

TEXTS AND PAPERS

Considlation on Scripture, Tradition, and the Church, Journal of
Ecumenical Studies 28 (1991) 3, pp. 379-481.

L-RC: Lutheran-Roman Catholic Joint Commission
L.-RC: General
INFORMATION

Anniversary Statement [abridged] of Lutheran-Roman Catholic
Dialogue, Ecumenical Press Service 59 (1992) 26, 10.27.

Cauolici - luterani, 11 Regno attualita 37 (1992) 12/685, p. 379.

Racm, H.A., /I dialogo con i luterani: fiduciosa collaborazione
(=L'Osservatore Romano, 11-25 gennaio 1992), Unitas 47
(1992) 2/3, pp. 73-5.

Strategien fiir die "Rezeption”, Lutherische Weltinformation -
Wochentlich (1992) 10, p. 16.

Vatican Letter Problematic for Lutheran-Catholic Relations, LWF
General Secretary Says (=Luthcerische Weltinformation -
Monatsausgabe (1992) 10, pp. 61), Lutheran World Information
- Monthly (1992) 10, pp. 11f.

REFLECTION AND REACTIONS

Legrand, H., Catholiques et luthériens: ou en sommes-nous?
LibreSens (1993) 21, pp. 17f.
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TEXTS AND PAPERS

Document: LWF Council Statement on Lutheran-Catholic Dialogue
(=Lutherische Weltinformation - Monatsausgabe (1992) 10, pp.
7f), Lutheran World Information - Monthly (1992) 10, pp. 12-4.

Document: LWF Council Statement on Lutheran-Roman Catholic
Dialogue (Madras 1992) (=Lutherische Weltinformation -
Wochentlich (1992) 28, pp. 7f), Luthcran World Information -
Wecekly (1992) 28, pp. 7-9.

L-RC: Venice meeting (Oct. 1991)
INFORMATION

Lutheran-Roman Catholic Joint Commission (=Service d informa-
tion (1991/3-4) 78, p. 215), Infonnation Scrvice (1991/3-4) 78,
pp. 205f.

Roch, F., I luterani nei dialoghi internazionali, La Montanina
(1991) 68-70, pp. 40f.

TEXTS AND PAPERS

La réception des documents théologigues, La Documentation ca-
tholique 90 (1993) 3/206S, pp. 140-3.

Strategien fiir die Rezeplion: ein Arbeitspapier fiir die gemeinsame
Stabsgruppe des Pdpsilichen Rates zur Farderung der Einheit
der Christen und des Lutherischen Weltbundes (LWB), Una
Sancta 47 (1992) 2, pp. 177-82.

Strategies for Reception: perspeclives on the recepiion of docu-
ments emerging from the Lutheran-Catholic International Dial-
ogue (=Service d'information (1992/2) 80, pp. 43-6), Informa-
tion Service (1992/2) 80, pp. 42-5.

L-RC: Vatican visit (April 1992)

INFORMATION

25 Jahre kaiholisch/lutherischer Diulog, MD Materialdienst des
konfessionskundlichen Instiluts Bensheim 43 (1992) 3, p. 56.

TEXTS AND PAPERS

25 Years of Lutheran-Roman Catholic Dialogue, Catholic Intcrna-
tional 3 (1992) 12, pp. 552-5.

25 Years of Dialogue. Lutheran World Federation Council State-
meni on Lutheran-Catholic Dialogue (21 September 1992), Cath-
olic International 3 (1992) 21, pp. 1042f.

Brand, E.L., LWF Delegation Visits Vatican (=Lutherische Welt-
information - Wochentlich (1992) 14, pp. 2-7), Luthcran World
Information - Weekly (1992) 14, pp. 2-7.

Twenty-Five Years of Dialogue: LWF Delegation Visit to Rome,

April 1992 (=Studia i documenty ekumeniczne 8 (1992) 2/30,
pp. 112-6), Onc in Christ 28 (1992) 2, pp. 179-82.
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L-RC: 7th annual meeting (Eisenach, Nov. 1992)
INFORMATION

Lutherans, Catholics Celebrate 25 Years of Dialogue (=Luther-
ische Weltinformation - Monatsausgabe (1992) 12, pp. 111},
Lutheran World Information - Monthly (1992) 12, p. 3.

L-RC\d
INFORMATION

Bischofskonferenz- und EKD-Ratsvorsitzender  formulieren
gemeinsame Grundsdtze zur Geseizgebung iiber den Schwanger-
schaftsabbruch, Herder Korrespondenz 44 (1990) 10, p. 490.

Ruh, U., Lebensschutz: Kirchen signalisieren Ubereinstimmung,
Herder Korrespondenz 44 (1990) 1, pp. 10-12.

Ruh, U., Lehrverurieilungen. offizielle evangelische Stellungnah-
men, Herder Korrespondenz 45 (1991) 12, pp. 551-53.

Schépsdau, W., Lehrverurteilungen - kirchentrennend? Die ersten
offiziellen Stellungnahmen aus den evangelischen Kirchen in
Deutschland, MD Malcrialdienst des konfessionskundlichen
Instituts Bensheim 44 (1993) 1, pp. 15-7.

TEXTS AND PAPERS

Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland, & Sckreta-
riat der Deutschen Bischofskonicrenz, hrsg., Gout ist ein Freund
des Lebens. Herausforderungen und Aufgaben beim Schutz des
Lebens. Gemeinsame Erkldrung des Rgtes der Evangelischen
Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischafskonferenz,
Trier: Paulinus, 1989.

L-RC \ eur

INFORMATION

Okumenische Konferenz iiber die kirchlichen Beziehungen zwi-
schen China und Europa, Herder Korrespondenz 46 (1992) 1,
p. 48.

L-RC\g

INFORMATION

Bischof Held wiirdigt Weltkatechismus, MD Materialdienst des
konfessionskundlichen Instituts Bensheim 44 (1993) 1, p. 19.

REFLECTION AND REACTIONS

Sauter, G., Einig in der Hoffnung? Uberlegungen zum Verhalinis
von evangelischer und romisch-katholischer Eschatologie heute,
MD Matcrialdicnst des konfessionskundlichenInstituts Bensheim
43 (1992) 2, pp. 27-33.

Walther V., “Maria”. Eine Handreichung fiir evangelisch--

lutherische Christen, Bausteine fiir die Einheit der Christen 32
(1993) 129, pp. 5-9.
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Zoliner, U., Der Schmerz der Gottesmutter: Maria als Leidende
- eine evangelische Anndherung, Lutherischc Monatshefte 31
(1992) 8, pp. 360f.

TEXTS AND PAPERS

Refugees and the Right to Asylum, Catholic International 4 (1993)
2, pp. 90f.

L-RC \ italy
INFORMATION

Boudre, A., Focolari e chiesa evangelica, Citta nuova 36 (1992)
7, pp. 42f.

L-RC \' a
INFORMATION

Tjarhom, O., Norway: Roman Catholic-Lutheran Conversations,
Ekumcnisk Orientering: Faith and Order (1991) 4, p. 14.

L-RC \ n-s-sf

INFORMATION

Meeting with Nordic Lutheran Bishops at the PCPCU, October 7,
1991 (=Service d’information (1992/2) 80, pp. 28f), Informa-
tion Service (1992/2) 80, pp. 271.

L-RC \ ra

INFORMATION

Gemeinsame Erklirung iiber die gegenseitige Anerkennung des Sa-
kramentes der Taufe, Okumenische Rundschau 42 (1993) 1, D
87.

L-RC\s

INFORMATION

Tjerhom, O., Sweden.: Roman Catholic-Lutheran Conversations,
Ekumenisk Orientering: Faith and Order (1991) 4, p. 15.

L-RC \ usa
REFLECTION AND REACTIONS

Peter, C.J., A Role Model in an Ecumenical Winter, Worship 66
(1992) 1, pp. 2-10.

L-RC \ usa: Statement on the One Mediator, the Saints, and
Mary (1990)

REFLECTION AND REACTIONS
Majewski, J., Solus Mediator, Sancti et Maria. Prezeniacja naj-

nowszego uzgodnienia w dialogu luterdnsko - katolickim w US4,
Studia i documenty ekumeniczne 8 (1992) 2/30, pp. 29-39.
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L-RC \ usa: Delray Beach meeting (Feb. 1992)

INFORMATION

US Lutheran-Catholic Talks on "Scripture and Tradition” Near
Conclusion, Lutheran World Information - Monthly (1992) 5,
pp. 18f.

L-RC \ usa: Chicago meeting (Sept. 1992)

INFORMATION

Catholic-Lutheran Agreement on Scripture, Tradition, Catholic
International 3 (1992) 20, p. 998.

M-0: Methodist-Orthodox Dialogue
INFORMATION

Methodist, Orthodox Dialogue Initiated [Oxford, July 1992],
Ecumenical Press Service 59 (1992) 25, 9.52.

M-O \ usa-rus
INFORMATION

Moscou: rencontre entre orthodoxes et méihodistes, SOEPI-Scr-
vice ecuménique de presse et d'information 60 (1993) 5, p. 12.

M-RC: Joint Commission of the Roman Catholic Church and
the World Methodist Council

M-RC: General
INFORMATION

McDonald, K., Relazioni catiolico-metodiste (=1.'Osscrvatare
Romano, 11-25 gennaio 1992), Unitas 47 (1992) 2/3, pp. 82-5.

REFLECTION AND REACTIONS

Wainwright, G., The Church as Communion: a Methodist
Response, Catholic International 3 (1992) 16, pp. 769-71.

M-RC: Fifih Report: The Apostolic Tradition (Paris, April 1991)
REFLECTION AND REACTIONS

George, A.R., Commentary and Assessment of 'The Apostolic
Tradition’, One in Christ 28 (1992) 1, pp. 82-86.

Wicks, J., Commeniaire ei évaluation dic rapport La Tradition
apostolique, Service d’information (1991/3-4) 78, pp. 235-9.

Wicks, J., Commentary and Assessment of "The Apostolic Tradi-
tion’, One in Christ 28 (1992) 1, pp. 74-81.

TEXTS AND PAPERS

Report of the Joint Commission between the Roman Catholic
Church and the World Methodist Council : 'The Aposiolic
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Tradition' (Fifih Series, 1986-1991), Onc in Christ 28 (1992) 1,
pp. 49-73.

La tradizione apostolica. "Rapporto di Singapore” della V com-
missione internazionale cattolico-metodista, 11 Regno documenti

37 (1992) 13/686, pp. 439-48.

La Tradition apostoligue, Service d’information (1991/3-4) 78,
pp- 221-34.

M-RC: Vatican Visit (March 1992)

INFORMATION

25 Years of Bilaterals, One World (1992) 176, p. 22.

laly: 25 Years of Methodist-Catholic Dialogue Commemorated
(=SOEPI-Service ®cuménique de pressc et d'information 59
(1992) 10, p. 14), Ecumenical Press Service 59 (1992) 12, 4.30.

M-RC: Vienna Meeting (October 1992)

INFORMATION

Austria: Methodists and Catholics Meei for Bilaieral Dialogue
(=SOEPI-Service acuménique de pressc ct d’information 59
(1992) 31, p. 10), Ecumenical Press Service 59 (1992) 31,
11.56.

M-RC \ eng

INFORMATION

Metodisti, 11 Regno attualita 38 (1993) 2/697, pp. 40f.

REFLECTION AND REACTIONS

Baxter, A., Finding the Brick Wall: roman catholic/metiiodist
commitiee, Inlcrchurch Families 1 (1993) 1, pp. 14f.

Carter, D., Catholics, Methodists and Reception, One in Christ 28
(1992) 3, pp. 232-247.

TEXTS AND PAPERS

English Roman Catholic-Methodist Committee: Justification - a
Consensus Statement (=One in Christ 24 (1988) 3, pp. 270-73),
One in Christ 28 (1992) 1, pp. 82-86.

M-RC \ usa

INFORMATION

Gardiner, 1.J., Ethical Issues of Death und Dying Are Focus of

Nutionwide Teleconference, Journal of Ecumenical Studies 28
(1991) 2, p. 378.
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Mn-R \ Mennonite World Conference and World Alliance of
Reforined Churches

INFORMATION

Bender, R.T., Baptism, Peace and the Siate in the Reformed and
Mennonite Traditions: Phase Two, Mid-Stream 31 (1992) 1, pp.
41-43.

O-NCCC \ usa
INFORMATION

Early, T., USA. Orthodox 1o Resume Membership in NCC,
Ecumenical Press Service 59 (1992) 10, 3.68f.

Orthodox Churches Resume Membership in National Council of
Churches, Ecumcnical Trends 21 (1992) 3, p. 39.

0-0: Tnter-Orthodox Relations
INFORMATION

Dorris, T., Historic Summit in Istanbul, One World (1992) 175,
pp. 8-10.

Eastern Orthodox Bishops Meet, Unity High on Agenda
(=SOEPI-Service wcuménique de presse et d'information 59
(1992) 8, pp.7f.), Ecumenical Press Service 59 (1992) 9, 3.46.

La Synaxedes Primats des églises orthodoxes (Phanar, 13-15 mars
1992), Episkepsis 23 (1992) 477, pp. 2-12.
-
Le Patriarche d’Antioche membre associé de l’Académie ortho-
doxe en Créte, Episkepsis 22 (1991) 465, p. 10.

Préparation du saint et grand concile de 1'église orthodoxe,
Proche-orient chréticn 40 (1990) 3-4, pp. 364-70.

REFLECTION AND REACTIONS

Fa', G., 12 capi delle chiese oriodosse a Istanbul, Citta nuova 36
(1992) 7, p. 44.

Harrison, V.E.F., Orthodox Arguments Against the Ordination of
Women as Priests, Sobornost 14 (1992) 1, pp. 6f.

Kallis, A., Bemerkungen zur Botschaft der Vorsteher der or-
thodoxen Kirchen vom 15. Mirz 1992, Okumenische Rundschau
41(1992) 3, pp. 361-4.

Ohme, H., Die orthodoxe Kirche und die Ordination von Frauen
- zur Konferenz von Rhodos.. 1988, Okumenische Rundschau 42
(1993) 1, pp. 52-65.

Théle, R., Panorihodoxes Gipfelireffen im Phanar, MD Material-

dicnst des konfessionskundlichen Instituts Bensheim 43 (1992)
3, p. 54.
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TEXTS AND PAPERS

Botschaft der Vorsteher der Heiligen Orthodoxen Kirchen (Mdrz
1992} (=Una Sancta 47 (1992) 3, pp. 260-2), Okumenische
Rundschau 41 (1992) 3, pp. 365-9.

Dupuy, B., éd., Appel du Synode épiscopal de Russie aux hiérar-
ques, pasteurs et fidéles de ’Eglise orthodoxe russe concernani
la "Déclaration de loyauté” du métropolite Serge (25-27 octobre
1990), Istina 36 (1991) 4, pp. 399-417.

Mensaje de los primados de las santas iglesias ortodoxas (=Studia
1 documenty ekumeniczne 8 (1992) 2/30, pp. 108-11), Pastoral
ccuménica 9 (1992) 25, pp. 101-6.

Message des patriarches et primats des Eglises orthodoxes (1992)
(=Chrétiens en marche 29 (1992) 3S, pp. 2f.), La Documenta-
tion catholique 39 (1992) 8/2048, pp. 393-5.

Message of the Heads of Orthodox Churches (= Catholic lntcrna-
tional 3 (1992) 9, pp. 440-3), Ecumenism 27 (1992) 107, pp.
35f.

Message of the Primates of the Most Holy Orthodox Churches
(=Ecumcnical Trends 21 (1992) 4, pp. 58-60), Mid-Stream 31
(1992) 4, pp . 366-71.

Messaggio dei primati delle chiese ortodosse riuniti al Fanar
(=Oriente cristiano 32 (1992) 1, pp. 26-31), Unitas 47 (1992)
2/3, pp. 105-9.

Riunione dei primati delle chiese ortvdosse. Se un membro sof-
JSre... (=Biserica Romineasca 17 (1192) 64, pp. I-VI), Il Regno
documenti 37 (1992) 7/680, pp. 241-3.

0-0 \ sf-rus

INFORMATION

Visit of the Primate of the Finnish Church, The Journal of the
Moscow Patriarchatc (1991) 10, pp. 57-59.

0-0 \ usa

INFORMATION

Kowalczyk, I., Interview with the New Patriarch of the Russian
Orthodox Church, St. Vladimir's Theological Quarterly 35

(1991} 4, pp. 396-9.

0-00: Joint Commission of the Theological Dialogue between
the Orthodox Church and the Oriental Orthodox Churches

0-00: General
INFORMATION
Syndesmos el la coopération des mouvements des jeunes ortho-

doxes et orientaux-orthodoxes, Conrrier Ecuménique du Moyen
Orient 14-15 (1991) 2-3, pp. 671.
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Une consuliation de jeunes orthodoxes @ Amba Bishoi, Prochc-o-
rient chrétien 41 (1991) 3-4, pp. 366f.

REFLECTION AND REACTIONS

FitzGerald, T., Toward the Reestablishment of Full Communion.
the Orthodox-Orthodox Oriental Dialogue, The Greek Orthodox
Theological Review 36 (1991) 2, pp. 169-82.

Phidas, V., Orthodoxie et églises préchalcédonniennes, Episkcpsis
23 (1992) 479, pp. 12-21.

TEXTS AND PAPERS

Syndesmos Consultation on Cooperation Between Orthodox and
Oriental Orthodox Youth Movements (1991), Sobornost 13
(1991) 2, pp. 65f.

0-O0: Anba Bishoy meeting (June 1989)

TEXTS AND PAPERS

Ile réunion piéniére de la commission mixte du dialogue théologi-
que entre 1'église orthodoxe et les églises orthodoxes orientales,
Proche-oricnt chrétien 39 (1989) 3-4, pp. 402-8.

Ecuménisme: Ile réunion pléniére de la commission mixte du
dialogue théologique entre l'église orthodoxe et les églises
orientales orthodoxes {First Agreed Statement] (=Episkepsis
(1989) 422, Le Monde copte (1990) 17, pp. 54-58.

0-00: Anba Bishoy meeting (Feb. 1990}

INFORMATION

Dialogue 1héologique entre 1'église orthodoxe er les églises
orientales orthodoxes, Prochc-orient chrétien 40 (1990) 3-4, pp.
370-2.

0-00: Chambésy meeting: Second Agreed Statement (Sept. 1990)

INFORMATION

Dialogue théologique enire l'église orthodoxe et les églises
orientales orthodoxes, Proche-orient chréticn 40 (1990) 3-4, pp.
372-80.

REFLECTION AND REACTIONS

George, K M., Du Dialogue & la communion, Le Monde coptc
(1991) 19, pp. 139-40.

Schoucri, R.M., Quelques questions au sujet de la déclaration
commune de Chambésy 1990, Le Monde copte (1991) 19, p.
141.

TEXTS AND PAPERS

Ecuménisme. un événement historique (=Episkepsis (1990) 446,
Le Monde copte (1991) 19, pp. 129-34.
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Joint-Commission of the Theological Dialogue between the Orth-
odox Church and the Oriental Orthodox Churches. Second
Agreed Staternent, The Greek Orthodox Theological Review 36
(1991) 2, pp. 183-8.

0-00: Chambésy meeting (Sept. 1991)

INFORMATION

L ‘impegno ortodosso nel movimento ecwumenico in un rapporto pre-
sentato al C.E.C. (=SOEPI-Service ecuménique de presse et
d’information 58 (1991) 22, pp. 7-9), Unitas 47 (1992) 2/3, pp.
98-100.

TEXTS AND PAPERS

Colloque des églises orthodoxes ei orthodoxes orientales non
chalcédoniennes membres du COE @ Chambésy, Episkcpsis 22
(1991) 467, pp. 6-13.

0-00-R-RC \ middle east

INFORMATION

Complément a la Ve assemblée générale [CEMO], Proche-orient
chrétien 40 (1990) 3-4, pp. 380-2.

Conseil d'églises du moyen-orient. Consultation entre "évangéli-
ques" et chrétiens du Moyen-Orient, Proche-oricnt chréticn 41
(1991) 34, pp. 429-31.

Middle East: Assyrian dialogue, One World (1992) 177, p. 19.

Réunion du comité exécutif, Courrier Ecuménique du Moyen
Oricnt 17 (1992) 2, pp. 17f.

Réunion du comité exécutif [CEMO 1991], Proche-orient chrétien
41 (1991) 3-4, pp. 431-3.

REFLECTION AND REACTIONS

Corbon, J., L'engagement des catholiques dans le conseil d'égli-
ses du moyen-orient [CEMO), Proche-orient chrétien 41 (1991)
1-2, pp. 86-102.

Pulcini, T., Tensions Berween the Hierarchy and Laity of the Jer-
usalem Patriarchate, St. Vladimir’s Thcological Quarterly 36
(1992) 3, pp. 273-98.

0-00-RC \ b: Chevetogne symposium I (1991)

INFORMATION

Wybrew, H., A4 Colloquy Held at the Monastery of the Holy

Cross, Chevetogne, Belgium, 2-6 September 1991, Sobornost 13
(1991) 2, pp. 46:8.
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0-0O0-RC \ b: Chevetogne symposium I (1992)
INFORMATION

Fortino, E.F., Le chiese orieniali caitoliche e l'ecumenismo. Col-
loquio interconfessionale, La Montanina (1992) 78-79, pp.
12-14,

Le colloque de Chevetogne sur les églises orientales catholiques,
Unité des chrétiens (1993) 89, pp. 43f.

REFLECTION AND REACTIONS

Filippi, A., L'uniatismo al vaglio dell’ecclesiologia, [l Regno
attualitd 37 (1992) 18/691, pp. 559-62.

TEXTS AND PAPERS

Bobrinskoy, B., L 'Uniatisme a la lumiére des ecclésiologies qui
s'affrontent, Irénikon 65 (1992) 3, pp. 423-39.

Fortino, E.F., Aspects ecclésiologiques de I'Eglise italo-albanaise,
Irénikon 65 (1992) 3, pp. 363-86.

Greenacre, R.T., La signification des Eglises orientales catholi-
ques au sein de la Communion romaine dans la perspective de
“I'Eglise anglicane unie non absorbée”, Irénikon 65 (1992) 3,
pp- 339-51.

Lanne, E., Présentation du Colloque de Chevetogne 1992, Iréni-
kon 65 (1992) 3, pp. 307-24.

Lossky, N., La présence orthodoxe dans’la "diaspora ” el ses im-
plications ecclésiologiques, de méme que celles des Eglises
orientales catholiques, Irénikon 65 (1992) 3, pp. 352-62.

Meyer, H., Pourquoi dans le document "Face a l'unité" (1984)
a-1-on envisagé l'union de Florence comme “"exemple” d'unité?
Irénikon 65 (1992) 3, pp. 325-38.

Poustooutov, I., La justification ecclésiologique de {'idée de "na-
tion chrétienne” et la coexistence de différentes Eglises dans un
méme lieu, Irénikon 65 (1992) 3, pp. 387-99.

Vamalidis, S., L ‘ecclésiologie de l'uniatisme dans lu création des
exarchats de Constantinople et d'Athénes, Irénikon 65 (1992) 3,
pp. 400-22.

0-00-RC \ eur-asia

TEXTS AND PAPERS

Giovanni Paclo II, 'Ewropae orientalis'. Holy Father Establishes
Commission for Church in Eastern Europe [formerly Commis-

sion for Russia], L'Osservatore Romano, wecekly Eng. edition
(1993) 9, p. 2.
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0-00-RC \ india
REFLECTION AND REACTIONS

Tovey, P., Ecumenical Dimensions to Syro-Malabar Controversy,
Christian Orient 13 (1992) 4, pp. 226-30.

0-00-RC \ middle east
INFORMATION

Dossier: Ces églises de nos racines, L' Actualité religieuse dans le
monde (1991) 95, pp. 15-45.

0-00 \ syr
INFORMATION

Accord pastoral entre grecs orthodoxes et syriens orthodoxes,
Proche-orient chréticn 41 (1991) 3-4, pp. 424-6.

Sy#ian Orthodox Patriarch Issues Encyclical on Unity with Greek
Orthodox Church of Antioch, Ecumenical Trends 21 (1992) 1,
p. 15.

REFLECTION AND REACTIONS

Corbon, J., Un pas décisif vers l'unité de {'église d'Antioche,
Courrier Gcuménique du Moyen Orient 16 (1992) 1, pp. 15-21.

0O-R: Orthodox-Reformed Dialogue
O-R: Kappel meeting (March 1992)
INFORMATION

Dialogue théologique entre orthodoxes et réformées (ARM), Unité
des chréticns (1992) 87, p. 54.

FitzGerald, T., Orthodox-Reformed Dialogue Meets, Ecumenical
Trends 21 (1992) 4, pp. 54-6.

La poursuite du dialogue orthodoxes-réforimées, Episkepsis 23
(1992) 479, p. 11.

Ortodossi - riformati, Il Regno attualita 37 (1992) 10/683, p. 307.
Switzerland. Orthodox, Reformed Theological Meeting Held
(=SOEBPI-Service wcuménigue de presse et d'information 59
(1992) 11, p.8), Ecumenical Press Service 59 (1992) 12, 4.38.
O-R \ rom

INFORMATION

Le pasteur réformée Lasclo Tokes critique ’église orthodoxe
roumaine, Unité des chréticns (1992) 87, pp. 49f.
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O-RC: Joint International Commission for Theclogical Dia-
logue between the Roman Catholic Church and the Orthodox
Church

REFLECTION AND REACTIONS

Bremer, T., Der theologische Dialog zwischen der romisch-katho-
lischen und der orthodoxen Kirche. Implikationen fiir die katho-
lische Ekklesiologie in: Peric’ R., ed., Homo imago et amicus
Dei, pp. 458-72. (Collectanea croatico - hieronymiana de urbe;
4), Roma: Pontificium collegium croaticum sancti hieronymi,
1991.

O-RC: General
INFORMATION

Fortino, E.F., N dialogo teologico fra la chiesa caitolica e la
chiesa ortodossa (=L.’Osservatore Romano, 11-25 gennaio
1992), Unitas 47 (1992) 2/3, pp. 78-82.

La participation de 1'église de Constantinople a la féie patronale
de 'église de Rume, Episkepsis 23 (1992) 481, pp. 2-9.

Le dialogue catholique-orthodoxe et les églises catholiques de rite
byzantin I, Courricr Ecuménique du Moyen Oricent 12 (1990)
3, pp. 6-16.

Le dialogue catholique-orthodoxe et les églises catholiques de rite
byzantin M, Courrier (Ecuménique du Moyen Orient 14-15
(1991) 2-3, pp. 21-38.

Orthodoxie.: der Dialog mit Rom soll weitergehen, Herder Kor-
respondenz 46 (1992) 5, pp. 206-08.

REFLECTION AND REACTIONS

Borelli, J., The End of the Cold War and the Persistence of Orth-
odox/Catholic Relations, Mid-Stream 31 (1992) 4, pp. 315-25.

Borelli, J., A Critical Moment in Orthodox and Catholic Rela-
tions, Ecumenism 27 (1992) 107, pp. 25-28.

Clément, O., The Church as Communion. an Orthodox Response,
Catholic International 3 (1992) 16, pp. 767-9.

Daniel dec Moldavie, M., Le dialogue orthodoxe-catholique entre
l'échec et l'espoir, Episkepsis 22 (1991) 465, pp. 12-4.

Diising, I., Auf der Kathedra des hi. Bischofs Johannes Chryso-
stomas. inthronisationdes Patriarchen Bartholomdéos, Erzbischof
von Konstantinopel und New-Rom, Stimme der Orthodoxic
(1992) 1, pp. 14f

Erickson, J.H., A New Crisis in Catholic-Orthodox Dialogue, Ec-
umenism 27 (1992) 107, pp. 22-24.

Fortino, E.F., It dialogo teologico tra la chiesa cattolica romana
¢ le chiese ortodosse, La Monlanina (1992) 73-74, pp. 4-8.
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Hryniewicz, W., Trud i nadzieja. Proba bilansu dziesieciolecia
dialogu katolicko-prawoslawnego, Studia i documenty ekumenic-
zne 8 (1992) 1/29, pp. 11-22.

McPartlan, P., Towards Catholic-Orthodox Unity, Cormammunio 19
(1993) 2, pp. 305-20.

Pekd, A., The Catholic and Orthodux Churches: towards a
constant improvemen! in relationships, SEDOS Bulletin 24

(1992) 4, pp. 113-6.

Raberson, R.G., 7he Revolutions of 1989 and the Catholic-Ortho-
dex Dialogue, Christian Orient 13 (1992) 4, pp. 195-211.

Salachas, D., Il papa.: né sincero, né fraterno, 1l Regno attualita
37 (1992) 6/679, pp. 132-5.

Sultner, E.C., "Schwesterkirchen in fast vollendeter Gemein-
schaft”: eine ekklesiologische Aussage oder eine okumenische
Hoflichkeiisformel? Der christliche Osten 47 (1992) 6, pp.
278-87.

Weakland, R.G., Roman Catholic and Orthodox Dialogue: the
larger picture, Ecumenism 27 (1992) 107, pp. 25-28.

Weakland, R.G., The Next Steps in Orthodox-Catholic Relations,
Ecumenical Trends 21 (1992) 6, pp. 81-3.

TEXTS AND PAPERS

Giovanni Paolo Il & Cassidy, E.l., Rom und Konstantinopel...
Ansprdche, Okumenisches Forum (1991) 14, pp. 315-21.

La délégation du Pairiarcat ecuménigue & la célébration des
saints Pierre et Paid a Rome (29 juin 1991), Istina 36 (1991) 4,
pp. 420-2.

Pope and Orthodox Patriarch Exchange Messages, ®rigins 22
(1992) 10, pp. 185-7.

O-RC: Freising 6th plenary meeting {June 1990)
REFLECTION AND REACTIONS

Sartori, L., Note sul documento di Freising, Studi ccumenici 9
(1991) 3 Suppl., pp. 19-26.

TEXTS AND PAPERS
Déclaration de Freising, Chrétiens en marche 29 (1992) 34, p. 4.

Sexta plenaria de la comision mixta catdlico-ortodoxa (Freising
1990), Didlogo ecuménico 27 (1992) 87/88, pp. 243-6.

O-RC: Ariccia meeting (June 1991)
INFORMATION

Coordinating Cormnmitiee of the Iniernational Commission for
Theological Dialogue Between the Catholic Church and the
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Orthodox Church (=Service d'information (1991/3-4) 78, p.
213), Information Service (1991/3-4) 78, p. 204.

Réunion du Comité de coordination, Proche-orient chréticn 41
(1991) 1-2, pp. 172-6.

TEXTS AND PAPERS

Documento di Ariccia, 1l Regno documenti 37 (1992) 17/690, pp.
Sif.

“Le Docament d'Ariccia”, Irénikon 65 (1992) 4, pp. 491-8.

Meeting of the Coordinating Committee of the Mixed Commission
Sfor Theological Dialogue Between Local Orthodox Churches and
the Roman Catholic Church, The Joumal of the Moscow

Patriarchate (1991) 10, pp. 60-62.

Rencontre dis comité mixte de coordination du dialogue... Commu-
nigué et texte du comité, Episkepsis 22 (1991) 464, pp. 6-12.

Uniatisin as a Method of Union in the Past and the Present Search
Sor Full Communion, Sobornost 13 (1991) 2, pp. 49-54.

O-RC: Vienna "Pro oriente” 63rd symposium (June 1991)

INFORMATION

Symposium de la fondation “Pro oriente” sur les rapports des
orthodoxes et des catholiques en Yougoslavie, Episkcpsis 22
(1991) 465, pp. 8f.

TEXTS AND PAPERS

s
LXIll. okwnenisches Symposion der Stifitung PRO ORIENIE,

Okumenisches Forum (1991) 14, pp- 251-69.

O-RC: Vienna "Pro oriente” 65th symposium (June 1992)

INFORMATION

La future collaboration entre gréco-catholigues et orthodoxes en
Roumanie: communiqué final du LXVe Symposium de la
Fondarion Pro Oriente, LL.a Documentation catholiquc 89 (1992)
18/2058, pp. 909-11.

O-RC: 7ih (postponed] plenary meeting (Lebanon, June 1993)

INFORMATION

Carrolici - ortodossi, [l Regno attualita 37 (1992) 16/689, p. 499.

Caiholic-Orihodox Talks on Uiniates Pur Off, The Tablct 246
(1992) 7923, p. 756.

Constantinople - Rome: dialogue théologique orthodoxe-catholique

- report de la réunion pléniére, Courrier Ecuménique du Moyen
Orient 17 (1992) 2, pp. 22f.
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O-RC \ ethiopia
REFLECTION AND REACTIONS

Harnoncourt, P. & Ghebreghiorghis, A.M., Okumene in Athio-
pien, Der christliche Osten 47 (1992) 2, pp. 113-8.

O-RC \ eur

INFORMATION

Towards Dialogue, One World (1992) 180, p. 21.

REFLECTION AND REACTIONS

Filippi, A. & Strazzari, F., eds., Movimento ecumenico: intervista
al patriarca Bartolomeo I, 11 Regno attualita 38 (1993) 4/699,

pp. 71f.

Fortino, E.F., Nuove relazioni tra le chiese orientali cattoliche e
le chiese ortodosse, Oriente cristiano 31 (1991) 4, pp. 43-6.

TEXTS AND PAPERS

Giovanni Paolo 1l, Dialogue emtre ’église catholique et l'église
orthodoxe. Lettre de S.S. Jean-Paul II “aux évéques du conti-
nent européen” (31 mai 1991) (=Istina 37 (1992) 3, pp. 306-
11), Proche-orient chrétien 41 (1991) 1-2, pp. 166-72.

Giovanni Paolo II, Testo della lettera di Giovanni Paolo 1l "ai
Vescovi del continente exropeo nella niova situazione dell 'Euro-
pa centrale e orientale”, Oriente cristiano 31 (1991) 4, pp.
47-52.

O-RC\f

INFORMATION

Rencontre du comité mixte catholique-orthodoxe, Unité des chré-
tiens (1992) 86, pp. 32f.

TEXTS AND PAPERS

Comité mixte catholique-orthodoxe en France, La primauté ro-
maine dans la communion des églises (Documents des églises),
Paris: Cerf, 1991.

O-RC \ italy

INFORMATION

1 simposio tra teologi cattolici e ortodossi, Il Regno attualita 37
(1992) 18/691, p. 567.

Manna, S., X colloguio catiolico-ortodosso (Bari, 1991), O Odi-
gos la guida 11 (1992) 1, pp. 4f.

REFLECTION AND REACTIONS
Manna, S., Byzantine Presence in Southern Italy, Diakonia 25

(1992) 2, pp. 121-160.
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0O-RC \ middle east

INFORMATION

Message commun des patriarches ignace IV et Maximos V aux
chrétiens en europe et de l'est, Proche-orient chréticn 41 (1991)
3-4, pp. 423f.

O-RC \ rom

REFLECTION AND REACTIONS

Suttner, E.C., Die Union von Rumdnen mit der Kirche von Rom,
Una Sancta 47 (1992) 4, pp. 330-40.

O-RC \ rus

INFORMATION

Gespriche zwischen rémischen Stuhl und Moskauer Patriarchat,
Stimme der Orthodoxie (1992) 4-5, p. 25.

Pontificia commissione "pro Russia”, 11 Regno attualit 37 (1992)
20/693, p. 625.

REFLECTION AND REACTIONS

Tamborra, A., Chiesa callolica e ortodossia russa (Storia della
chiesa-saggi; 7), Milano: Paoline, 1992,

TEXTS AND PAPERS

General Principles and Practical Norms for Coordinating the Ev-
angelizing Activity and Ecumenical Commitment of the Catholic
Church in Russia and in the Other Countries of the Community
of Independent States (C.1.S.), Ecumenism 27 (1992) 107, pp.
40-43.

General Principles and Practical Norms for Coordinating the Ev-
angelizing Activity and Ecumenical Commitment of the Catholic
Church in Russia and Other Couniries of the C.1.S. by the Pon-
tifical Commission for Russia (=Origins 22 (1992) 17, pp.
301-4), Catholic International 3 (1992) 18, pp. 888-93.

Principes généraux et normes pratiques pour coordonner l'évangé-
lisation et l'engagement cecuménique de ’église catholique en
Russie et dans les autres pays de la C.E.I, La Documentation
catholique 89 (1992) 16/2056, pp. 786-90.

Principi e norme delle pontificia commissione "Pro Russia”, |
Regno documenti 37 (1992) 17/690, pp. 513-6.

O-RC \ rus: Geneva meeting (March 1992)

INFORMATION

Catholigues et orthodoxes russes se rencontrent a Geneve, La

Documentation catholique 89 (1992) 7/2047, p. 348,
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'In a Spirit of Sincerity and Frankness...’ (=Briefing 22 (1992) 6,
p. 14), Catholic International 3 (1992) 8, p. 393.

Manigne, J.P., Rencontre au somme! entre église orthodoxe russe
et église catholique: de la discorde au dialogue, L’ Actualité
religieuse dans le monde (1992) 98, p. 14.

Rencontre entre représentants du Saint-Siége et du Patriarcal de
Moscou, Unité des chrétiens (1992) 87, pp. 52f.

Vaticano - Patriarcato di Mosca, Il Regno attualita 37 (1992)
8/681, p. 246.

O-RC\ rus—g

INFORMATION

Treffen zwischen einer Delegation der russisch-orthodoxen Kirche
und Vertreter der Deutschen Bischofskonferenz, Herder Korre-
spondenz 46 (1992) 5, pp. 206-08.

O-RC \ v-usa

REFLECTION AND REACTIONS

Vsevolod de Scopelos, Allocution de I'évéque orthodoxe Vsevolod
au Synode ukrainien catholique de Lviv, Irénikon 65 (1992) 2,
pp. 200-6.

Vsevolod [de Scopclos], "Whether We Still Have the Right to
Remain Separated”, Christian Oricnt 13 (1992) 4, pp. 221-5.

O-RC \ usa

INFORMATION

U.S. Orthodox/Catholic Consultation, Ecumcnical Trends 22
(1993) 1, p. 14.

US: RC-Orthodox Meeting Discusses Uniatism, Proselytism,
Ecumenical Press Service 59 (1992) 32, 11.60.

Wingenbach, G.C., Improvement in Orthodox/Roman Catholic
Relations: issues of marriage and family life, St. Vladimir's
Theological Quarterly 35 (1991) 4, pp. 359-79.

REFLECTION AND REACTIONS

Keeler, W., Is the Orthodox-Roman Catholic Dialogie Progress-
ing ? Origins 22 (1992) 19, pp. 333-6.

TEXTS AND PAPERS

Déclaration commune du Comiié orthodoxe-catholique romain des
Erats-Unis sur les tensions en Europe orientale en relation avec
U""Uniatisme " 28 mai 1992, Irénikon 65 (1992) 4, pp. 488-90.

Dichiarazione comune catlolici-ortodossi USA, 1l Regne documen-

u 37 (1992) 17/690, p. 526.
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Resentment and Antipathy Between Churches in Eastern Europe.
Joint Statement of U.S. Orthodox-Roman Catholic Consultation
(=Origins 22 (1992) 5, pp. 79f), Ecumenism 27 (1992) 107,
pp- 36f.

Statement of the Catholic Members of the Consultation (October
1992), Ecumenical Trends 22 (1993) 1, pp. 14f.

O-RC \ yugoslavia -
INFORMATION

Dialogue entre l'église orthodoxe serbe et !'église catholique
romaine, Unilé des chrétiens (1992) 87, pp. 47f.

Rencontre des délégations de l'église de Serbie et de la Confé-
rence des évéques catholiques romains de Yougoslavie, Episkep-
sis 23 (1992) 476, p. S.

Saint Gall: commission de dialogue orthodoxe-catholigue, Unité
chrétienne (1992) 107, p. 54.

TEXTS AND PAPERS

Commitinent 1o Peace. Message of Patriarch Pavle of Serbia and
Cardinal Franjo Kuharic, Archbishop of Zagreb (Geneva, 23
September 1992), Calholic International 3 (1992) 20, pp. 993f.

Documentation on the Meeting Between ... Patriarch Pavle
(Serbian Orthodox Church), Franjo Cardinal Kuharic
(President of the Croatian Bishops' Conference) and ... Ra'is al
Ulama Jakub Selimoski (Head of the Muslim Convnunity,
Sarajeve) (= Chrétiens cn marche 30 (1893) 37, p. 2), CEC-Do-
cumcntation, News Service 17 (1992) 34, pp. 2-56.

OC-RC \ north america

INFORMATION

"Orzell, L.J., Polish National Catholic-Roman Catholic Dialegue:

Reunion or Rapprochement? Intemationale kirchliche Zeitschrift
82 (1992) 3, pp. 182-94.

U.S. Roman Catholic and Polish National Catholic represenia-
tives. joint service, Ecumenism 27 (1992) 106, p. 35.

Skrzpck, S. & Peplowski, S., Polish National Catholic/ Roman
Catholic Meeting, Journal of Ecumenical Studies 28 (1991) 4,
pp. 687f.

TEXTS AND PAPERS

Churches Address 100-Year-Old Rift, Origins 21 (1992) 38, pp.
618-20.

00-0@: Inter-Oriental Orthodox Relations
INFORMATION
Chiesa ortodossa d’Etiopia - chiesa oriodossa copia d’'Egitto, 1}

Regno attualita 37 (1992) 10/683, p. 307.
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REFLECTION AND REACTIONS

Madey, J., Searching for Ecclesial Communion, Christian Orienl
13 (1992) 4, pp. 212-20.

Suttner, E.C., Der christologische Konsens mit den Nichi-Chalke-
donensern, Oslkirchliche Studien 41 (1992) 1, pp. 3-21.

0O0-RC: Orieatal Orthodox-Roman Catholic Relations

INFORMATION

Dubasque, B., ! rapporti con le chiese ortodosse orientali
(=L’'Osservatore Romano, 11-25 gennaio 1992), Unitas 47
(1992) 2/3, pp. 85-9.

OO-RC: Vienna “Pro oriente” Consultation V (1988)

TEXTS AND PAPERS

Ve Consultation non officielle entre théologiens des anciennes
églises orientales el de 1'église catholigque (Vienne, scptembre
1988), Prochc-orient chrétien 39 (1989) 3-4, pp. 405-18.

OO-RC: Vienna “Pro oriente” seminar | (June 1991)

INFORMATION

Pro Oriente. un séminaire d’étude sur la primauté, Proche-orient
chrétien 41 (1991) 3-4, pp. 433f.

OO-RC: Wadi Natroun “Pro Oriente” symposiwm 1 (October
1991

INFORMATION

Bouwen, F., Un symposium “Pro Oriente” au Wadi Natroun,
Proche-orient chrétien 41 (1991) 3-4, pp. 340-61.

Important symposium de Pro Oriente au Meayen-Orient, Courrier
(Ecuménique du Moyen Orient 16 (1992) 1, pp. 45-8.

Winkler, D.W., Dialog zwischen den altorientalischen Kirchen
und der romisch-katholischen Kirche, Okumenisches Forum
(1991) 14, pp. 323-30.

OO-RC \ copt: General

REFLECTION AND REACTIONS

Alla, W.H., Der okumenische Christologie-Konsens im Spiegel
der Hymnen der koptisch-orthodoxen Kirche, Una Sancta 47

(1992) 2, 138-41.

Soetens, C., Origine et développement de |'Eglise copte catholi-
que, Irénikon 65 (1992) i, pp. 42-62.

OO0-RC \ copt: Document pilote.. .(1979)

TEXTS AND PAPERS
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Principes pour guider la recherche copte orthodoxe et protocole
annexé aux principes (1979), Courrier Ecuménique du Moyen
Orient 14-15 (1991) 2-3, pp. 107-11.

OQ-RC \ copt: Anba Bishoy meeting (Oct. 1988)

INFORMATION

Relations entre coptes orthodoxes et catholiques: Cinquiéme
session de la commission internationale pour le dialogue
théologique, Proche-orient chrétien 39 (1989) 3-4, pp. 330-3.

0O0-RC \ copt: Anba Bishoy meeting (April 1991)

REFLECTION AND REACTIONS

Lanne, E., The Teaching of the Catholic Church on Purgatory,
One in Christ 28 (1992) 1, pp. 13-30.

OO-RC \ copt: Anba Bishoy meeting (Feb. 1992)
INFORMATION

Dialogue entre l'église cepte-orthodoxe et l'église catholique,
Courrier Ecuménique du Moyen Orient 16 (1992) 1, p. 22.

International Joint Commission for Dialogue Between the Coptic
Orthodox Church and the Catholic Church, Menastery of St.
Bishoy, February 25-29, 1992 (=Service d’information (1992/2)
80, p. 38), Information Service (1992/2) 80, p. 37.

OO-RC \ india: General

INFORMATION

Madey, J., Les églises “syriennes” de [lnde: chronique
1987-1989, Preche-orient chrétien 39 (1989) 3-4, pp. 310-22.

Ortodossi malancaresi [duc rami]- catlolici, 11 Regno attualiti 38
(1993) 2/697, p. 40.

OO0-RC \ india: Malankara Jacobite Syrian Orthodox-Roman
Cuatholic Relations

INFORMATION

Appesbacher, M. Appuniamento in Kerala: sei giorni a una
"convention" della chiesa siro-ortodossa in India, Cittd nuova
37 (1993) 4, p. 39.

00-RC \ italy

INFORMATION

Cucinolta, A., Le Chiese orientali: interessante Convegno
ecumenico a Messina, Orienle cristiano 31 (1991) 4, pp. 56-8.

PeRC: Pentecostal-Roman Catholic Dialogue

REFLECTION AND REACTIONS
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Radano, J.A., The Pentecostal-Roman Catholic International
Dialogue, 1972-1991, Mid-Stream 31 (1992) 1, pp. 26-31.

McDonncll, K., The Pentecostal Dimension, The Tablet 246
(1992) 7947, pp. 1500f.

Pe-RC: Emmerten meeting (1990)

INFORMATION

Sandidge, J.L., International Roman Catholic/Pentecostal Di-
alogue, Journal of Ecumenical Studies 27 (1990) 4, p. 850.

Pe-RC: Venice meeting (1991)

INFORMATION

Pentecostal-Reman Catholic Dialogue (=Scrvice d’information
(1991/3-4) 78, pp. 213f.), Information Service (1991/3-4) 78,
pp. 204f.

Roman Cartholic/Pentecostal Dialogue in Venice, Journal of Ecu-
menical Studies 28 (1991) 3, pp. 5351,

Pe-RC: Rocca di Papa meeting (1992)

INFORMATION

Caiholics and Pentecostals Hold Dialogue Near Rome, L’Osserva-
torc Romano, weekly Eng. edition (1992) 30, p. 2.

Cauolici - pentecostali, 11 Regno attuahta 37 (1992) 16/689, p.
500.

Dialogue Continues, One World (1992) 179, p. 26.

Le dialogue enire pentecotisies er catholiques se poursuit, Unité
des chrétiens (1993) 89, p. 36.

Peniecostals and Roman Catholics Hold Theologicai Dialogues,
Ecumcnical Press Scrvice 59 (1992) 21, 8.79.

R-RC: Reformed-Roman Catholic Joint Study Commission

R-RC: General

REFLECTION AND REACTIONS

Cresscy, M., The Church as Communion: a Reformed Church
Response, Catholic Intcrnational 3 (1992) 16, pp. 771 3.

Falconer, A.D., Towards the Reconciliation of Reformed and
Roman Catholic, Mid-Stream 31 (1992) 4, pp. 301-14.

R-RC: Towards a Common Understanding of the Church (Report
1984-19%0)
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INFORMATION

Radano, J.A., La dontrina della giustificazione secondo il dialogo
tra cauolici e rifoninati (=L'Osservatore Romano, 11-25
gennaio 1992), Unitas 47 (1992) 2/3, pp. 76-8.

TEXTS AND PAPERS

Mudge, L.S. & Sesboiié, B., eds., Towards a Common Under-
standing of the Church (Studies from the World Alliance of
Reformed Churches; 21), Geneva: World Alliance of Reformed
Churches, 1991.

Il documento del dialogo internazionale catiolico-riformato "verso
una comprensione comune della chiesa”, Studi ecumenici 10
(1992) 2/3, pp. 249-308.

R-RC \ nl

INFORMATION

Witte, H., Studiedag over het oecumenisch belang van de
ecclesiologie, Kosmos +ockumenc (1992) §, 139f.

RC-U \ can

TEXTS AND PAPERS

Gecrnacrt, D., ed., The Roman Catholic - United Church Dia-
logue on the Role and Exercise of Authority {excerpt], Ecume-
nism 27 (1992) 106, pp. 23-26.

RC-W \ italy

INFORMATION

CEl - valdesi, 11 Regno attualita 38 (1993) 4/699, p. 111.

RC-WCC: Joint Working Group Between the Roman Catholic
Church and the World Council of Churches

INFORMATION

Rome - Geneéve. l'avenir du groupe mixte de travail pour les
relations entre |'église catholigue et le COE, Courrier (Ecuméni-

que du Moyen Orient 14-15 (1991) 2-3, pp. 74f.

Liucei, M., Gruppo misto canolici-cec: sesto rapporto, Una Citta
per il dialogo (1992) 51, pp. 16-20.

TEXTS AND PAPERS

Gruppo misio di lavoro per le relazioni tra la chiesa cariolica
romana e il consiglio ecumenico delle chiese. Sesto rapporto,
Studi ecumenici 9 (1991) 4, pp. 413-52.

Wspdina Grupa Robocza Kosciola Rzymskokatolickiego i Swiato-

wej Rady Kosciolow Szésty Oficjalny Raport (1990), Studia i
documenty ekumeniczne 8 (1992) 2/30, pp. 47-93.
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RC-WCC: Wennigsen meeting (March 1992)
INFORMATION
Cattolici - CEC, 1] Regno attualita 37 (1992) 10/683, p. 307.

Réunion du groupe mixte de travail de l'église catholique et du
COE, Unité des chrétiens (1992) 87, pp. 53f.

WCC-Catholic Joint Working Group Meets, Ecumcnical Press
Service 59 (1992) 9, 3.67.

Wennigsen: Réunion du groupe mixie de travail (Eglise cathalique
romaine-Conseil mondial des églises), Courtier (Ecuménique du
Moyen Orient 17 (1992) 2, pp. 25f.

RC-WCC: General

Le comité central du COE et la situation des églises catholiques
orientales, Unité des chréticns (1993) 89, p. 41.

Mutiso-Mbinda, J., Rapporti tra la chiesa cattolica ed il consiglio
ecumenico delle chiese (=L'Osservatore Romano, 11-25 gen-

naio 1992), Unitas 47 (1992) 2/3, pp. 92-5.

WCC-RC Meeting Explores Inter-Religious Marriages, Ecumenical
Press Scrvice 59 (1992) 11, 4.3.

REFLECTION AND REACTIONS

Le COE et l'uniatisme. prise de position du Conseil ecuménique
des Eglises, Chrétiens cn marche 29 (1992) 36, p. 3.

TEXTS AND PAPERS

Dichiarazione del comitato centrale del CEC, 1l Regno documcnti
37 (1992) 17/690, pp. 525f.

DOMBES: Dialogues des Dombes
REFLECTION AND REACTIONS

Argeati, C. & Langlois, G., Le Document des Dombes et 1'église
orthodoxe, Amitié (1992) 4, pp. 7-10.

Fontanicu, P., ldentité et conversion: contribution a l'étude du
Document des Dombes, Amiti¢ (1992) I, pp. 2-6.

Freychet, M., Langlois, G. & Chaudonneret, M., Les appels des
divers dialogues a la conversion de chaque église, Amitié

(1992) 4, pp. 3-6.

Girault, R. & Langlois, G., Les appels des divers dialogues a la
conversion de chaque église, Amiti¢ (1992) 3, pp. 16-21.

Girault, R., “"Pour la conversion des églises”, Amili€ (1992) 3,
pp. 5-9.

TEXTS AND PAPERS

Théses du Groupe des Dombes, 1967: l'intercommunion, Foycrs
mixtes 24 (1992) 96, pp. 21f.
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DOMBES: Annual meeting (1990)
INFORMATION

Burigana, R., ed., Nuovo documento del “Gruppo di Dombes”,
Studi ccumenici 9 (1991) 4, p. 457.

TAIZE: General
INFORMATION

A Budapest, 75,000 jeunes pour la 14éme rencontre européenne
de Taizé, Unité des chréticns (1992) 86, p. 38.

Il primate della chiesa anglicana a Taizé per una settimana,
Lettera da Taizé (1992) S, pp. 1f.

Taizé: plus de 100,000 jeunes rassemblés a la rencontre euro-
péenne de Vienne, SOEPI-Scrvice wcuménique de presse et
d’information 60 (1993) 2, p. 10.

Taizé, une communauté de simplicité de priére, d'acceptaiion et
d’espérance, La Documentation catholique 89 (1992) 17/2057,
pp. 861f.

REFLECTION AND REACTIONS

Léna, M., Taizé, Etudes 377 (1992) 1, pp. 111-20.

TEXTS AND PAPERS

Canterbury at Taizé, Catholic International 3 (1992) 19, pp.
941-5.

Schutz, R., Far da tramite per un Eurcpa riconciliata. L incontro
europeo di Budapest, Lettera da Taizé (1992) 2, pp. 1-4.

Schutz, R., Déstati ad una gioia. Letiera 1993 [Inconlro curopeo
di giovani a Vienna, 28 dicembre 1992-2 gennaio 1993], Leltera
da Taizé (1993) 1, pp. 1f.

CEC: Conference of European Churches

CEC: 10th General Assembly: Prague meeting (September 1992)

INFORMATION

CEC Assembly, One World (1992) 180, p. 21.

La 10e conférence de la KEK a Prague, Unité des chrétiens
(1993) 89, pp. 45f.

REFLECTION AND REACTIONS

Alexius 11, Marksteine eines kirchlichen Weges, Stimmc der
Orthodoxic (1992) 10-11, pp. 21f.

Birschel, A., Im Schlagschartten der Politik: zur zetmten Vollver-
sammliung der KEK in Prag, Lutherischc Monatshefte 31 (1992)
10, pp. 465-7.
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Ecumenismo. tentativi e cadute, Il Regno attualita 37 (1992)
18/691, p. 548.

Fricling, R., Zur KEK gibi es keine Aiternative, MD Matcnal-
dienst des konfessionskundlichen Instituts Bensheim 43 (1992)
5, pp- 81f.

Goltz, H., "Gont eint - in Christus eine neue Schopfung”. Uber-
legungen im Vorfeid der 10. Voliversammlung der KEK (Prag
1.-11. September 1992), Okumenische Rundschau 41 (1992) 3,
Pp- 284-94.

Matté, M., X Assemblea della KEK: I'autunno di Praga, |l Regno
altualita 37 (1992) 18/691, pp. 547, 557-8.

Tanner, M., 'God Unites - In Christ a New Creation’, Onc in
Christ 28 (1992) 4, pp. 300-6.

Thomas, D.G., Can Christians Unite in a Europe in Turmoil? A
Report on the Conference of European Churches, Doctrine and
Lifc 42 (1992) 9, pp. 584-7.

TEXTS AND PAPERS

Conference of Eurapean Churches : dossier, Catholic International
3 (1992) 20, pp. 961-70.

Contributions to the Theme of the 10th CEC Assembly in Prague,
September 1992, CEC-Documentation, News Service 17 (1992)
33, pp. 4-21.

Public Statements of the CEC 10th Assembly (=SOEPI-Service
@cuménique de presse et dinformation 59 (1992) 24/25, pp.

2-5; 7f), Ecumenical Press Service 59 (1992) 26, 10.28f.

CEC-CCEE: Joint Committee of Conference of European
Churches and Council of Furopean Episcopal Conferences

INFORMATION

Publication du document final du comité mixte KEK - CCEE
“Islam en Europe”, Unit¢ des chréliens (1993) 89, p. 35.

Studienprogramm des gemeinsamen Ausschusses von KEK und
CCEE zur Beriicksichtigung des Islam in den Disziplinen der
chrisilichen Theologie, Herder Korrespondenz 46 (1992) 8, p.
389.

CEC-CCEE: Fifih European Ecumenical Encounter, Compostela
(Nov. 1991)

INFORMATION

Rencontre cecuménique européenne a Santiago de Compostela
(12-18 novembre), Episkepsis 22 (1991) 471, pp. 8-11.

Hemnando, J.G., V encuentro ecuménico europeo ¢n Santiago de
Compostela, Pastoral ccuménica 8 (1991) 24, pp. 346-9.

Portoghcse, A., Una forte dichiarazione di volonta ecumenica, O
Odigos la guida 11 (1992) 1, pp. 13f.
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REFLECTION AND REACTIONS

Poustooutov, J., Point de vue orthodoxe sur la mission au-
Jourd 'hui, Irénikon 64 (1991) 4, pp. 483-98.

Legrand, H., L 'évangélisation de I’europe: une décennie d’études
au sein du CCEE, Nouvelle revue théologique 114 (1992) 4, pp.
500-18.

Compostelle: Ve rencontre ®cuménique européenne, La Documen-
tation catholique 89 (1992) 1/2041, pp. 24-8.

Hernando, J.G., V congreso ecuménico europeo en Santiago de
Compostela, Pastoral ccuménica 9 (1992) 25, pp. 42-58.

Strazzari, F., L 'Europa sara ecumenica o non sara cristiana (=11
Regno attualitd 36 (1991) 22/673, pp. 681-5), Biscrica Romane-
asca 17 (1992) 63, pp. 4-10.

TEXTS AND PAPERS

Uberlegungen zur Evangelisierung in Europa heute, Una Sancta
47 (1992) 3, pp. 239-46.

Fifth European Eciimenical Encounter (Spain, November 1991),
CEC-Documentation, News Service 17 (1991) 31-32, pp. 41-56.

Compostelle: 5éme rencontre ®cuménique enropéenne, Unité des
chrétiens (1992) 86, pp. 7-13.

Fiinfle europdische Okumenische Begegnung der Konferenz
Europaischer Kirchen (KEK) und des Raigs der Eurquischen
(romisch-katholischen) Bischofskonferenzen (CCEE), Okumcni-
sches Forum (1991) 14, pp. 89-161.

Arnold, J. & Martini, C.M., V encuentro ecuménico europeo
(12-17 nov. 1991) Santiago de Compostela, Pastoral ccuménica

9 (1992) 25, pp. 59-65.

European Protestant Assembly (March 1992)

INFORMATION

Assemblée protestante européenne a Budapest. La participation
orthodoxe, Episkepsis 23 (1992) 477, pp. 12-7.

European Ecumenical Body on Protestant Assembly (=SOEPI-Ser-
vice ecuménique de presse et d’information 59 (1992) 12, p.7),
Ecumenical Press Service 59 (1992) 12, 4.22.

European Protesianis Meel, Discuss Challenges in New Europe,
Ecumenical Press Service 59 (1992) 11, 4.11.

Historic Assembly of Europe's Protestants Held in Budapest
(=Lutherische Weltinformation - Monatsausgabe (1992) 4, p.
6), Luthcran World Information - Monthly (1992) 5, p. 19.

L'assemblée protestunte européenne: "Responsabilité chrétienne

pour 'Eurgpe”, Unilé des chrétiens (1992) 87, p. SS.
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Mouriquand, J., Budapest: renconire des protestants de [ 'ancienne
europe communiste, L’ Actualité religieuse dans le monde (1992)
100, p. 11.

Protestants Meet, One World (1992) 176, pp. 20f.

Radano, J.A., European Protestants Confer in Budapest,
Mid-Stream 31 (1992) 4, pp. 358-61.

v

Ruh, U., Selbstvergewisserung im neuen Europa, Herder Korre-
spondcnz 46 (1992) S, pp. 226-30.

REFLECTION AND REACTIONS

Matté, M., Europa semper refonmanda, 11 Regno attualita 37
(1992) 8/681, pp. 210-4.°

Kremers, H., Mehr als eine Arabeske: die europiische evangeli-
sche Veranstaliung in Budapest, Lutherische Monatshefte 31
(1992) 5, pp. 219-21.

TEXTS AND PAPERS

Europdiische Evangelische Versammlung in Budapest. "Interkonfes-
sionelle Beziehungen” (=Studia i documenty ekumeniczne 8
(1992) 2/30, pp. 103-5), MD Materialdienst dcs konfessions-
kundlichen Instituts Bensheim 43 (1992) 2, pp. 38(.

Message final de I'Assemblée proresiante européenne { = Chréticns
cnmarche 29 (1992) 35, p. 4), La Documentation catholique 39
(1992) 9/2049, pp. 444(.

FABC: Federation of Asian Bishops’ Conference

TEXTS AND PAPERS

FABC - Consuliazione teologica. Dialogo e annuncio in Asia,
Regno documenti 37 (1992) 9/682, pp. 315-20.

LACC: Latin American Council of Churches
TEXTS AND PAPERS

Latin American Council of Churches, Declaration to the World,
International Review of Mission 82 (1993) 325, pp. 95f.

Roman Catholic Synod of Bishops for Europe (Rome, Decem-
her 1991)

INFORMATION

Caprile, G., Il sinodo speciale dei vescoviper I'europa, La Civilta
cattolica 143 (1992) 3400, pp. 376-86.

Montes, P., Encuentro ecuménico durante el sinodo de obispos en
Roma, Pastoral ccuménica 8 (1991) 24, pp. 363-6.

REFLECTION AND REACTIONS

Lustiger, J.M., Synode des évéques: en panne !'wcuménisme?
Non! Unité des chrétiens (1992) 86, p. 21.
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Papaghcorghiou, Spyridon, Prospeitive della chiesa vrtodossa: al
sinodo dei vescovi cattolici romani sull'evangelizzazione
(=L’Osscrvatore Romano, 4 dicembre 1991), Biserica Romane-
asca 17 (1992) 63, pp. 11-14.

Previ, F., The European Synod of Bishops and Ecumenism
|interview with J.M_R. Tillard], O Odigos la guida 11 (1992) 1,
pp. 12f.

Sorg, D.T., Ramische Synode: "Neu-Evangelisierung Europas".
Perséinliche Beobachtungen eines evangelischen Teilnehmers,
MD Materialdienst des konfessionskundlichenInstituts Bensheim
43 (1992) 1, pp. 2-4.

TEXTS AND PAPERS

Fischer, 1.E., The Coniribution of the Conference of European
Churches {Address to the Special Assembly of the Synod of
Bishops for Europe, Rome, December 1991]. CEC-Documenta-
tion, News Service 17 (1991) 31-32, pp. 57-64.

Fischer, J.E., Papaghcorghiou, S., Knkorian, M., Santer, M.,
Sorg, T. & Walter, K.H., Témoignages de quelgues délégués
fraternels [Synode des évéques, 12/1991], Unité des chrétiens
(1992) 86, pp. 22-4.

Papaghcorghiou, Spyridon, Perspektiven der orthodoxen Kirche,
Okumenisches Forum (1991) 14, pp. 189-93.

WCC: World Council of Churches

INFORMATION

CEC - Comitato cenirale. Se ¢ la comunione a dividere..., 1l
Regno attualitd 37 (1992) 16/689, pp. 465-7.

Issues on the Ecumenical Agendu: 1992 WCC Centrul Committee
Meeting, One World (1992) 179, pp. 17-22.

KiBmann, M., Auafbruch und Kontinuwitdi. Zur Sitzung des
Zewralausschusses des ORK vom 20. bis 28. August 1992 Genf,
Okumenische Rundschau 41 (1992) 4, pp. 506-12.

WCC Central Committee |Geneva Mecting, August 1992)
(=SOEPI-Service @wcuménique de presse ¢t d’information 59
(1992) 22/23, 7-10; 3-13), Ecumenical Prcss Service 59 (1992)
23, 9.11f.

WCC Monitors in South Africa, Echoes (1992) 2, pp. 20-22.

WCC/NCCUSA in Los Angeles, Echoes (1992) 2, pp. S-7.

REFLECTION AND REACTIONS

VanElderen, M., Ariarajah, W., Ucko, H. & Mitri, T., Dialegue
in the WCC:. the inierfaith agenda. Onec World (1992) 173, pp.
9-13.

Girault, R., Le Conseil ®cuménique des églises @ un tournant,

Etudes 376 (1992) 6, pp. 831-42.

N. 43 / Spring 1993



Larson, R.S., JPIC as a Conciliar Process, Echoes (1992) 1, pp.
26f.

Nontawase, P., Reflection on the WCC draft "Economy as a
Matter of Faith”, Reformed World 42 (1992) 3, pp. 101-5.

Filippi, A. & Strazzari, F., eds., Movimenio ecumenico: intervista
al nuovo segretario generale del CEC, Konrad Ruiser, 11 Regno
attualita 38 (1993) 4/699, pp. 65-70.

VanElderen, M., 1992 in Review: transition and continuity, One
World (1993) 182, pp. 4-9.

TEXTS AND PAPERS

1492: Repentance, not Triumphalism. Message 1o the Churches
from the WCC Executive Committee (Santiago de Chile, 19-24
March 1992), Catholic Intcrnational 3 (1992) 10, pp. 493f.

Central Commirtee Geneva, 1992 [Repoits], The Ecumenical
Review 44 (1992) 4, pp. 491-514

Keshishian, A., Growing Together in the Ecumenical Vision,
Mid-Stream 31 (1992) 1, pp. 3-13.

Okumenischer Rat der Kirchen Zentralausschuss. Bericht des
Vorsitzendem, Materialdienst der dkumenischen Centrale (1992)
1V/18-20, pp. 1-29.

Open Letter 1o the Parishes of the Ecumenical Council of Church-
es in the Czech und Slovak Federal Republic From an Interna-
tional Visitation Team of the World Council of Churches 6-23
May 1992, International Review of Mission 81 (1992) 323, pp.
477f1.

WCC Letter to the Churches, CCA-News 27 (1992) 5/6, pp. 14f.

WCC-CEC: Geneva meeting (July 1992)

INFORMATION

CEC - KEK - uniatismo, Il Regno attualitd 37 (1992) 16/689, pp.
499f.

Consultation Calls for Pastoral Care, Dialogue on Unialism
(=SOEPI-Scrvice ®cuménique de presse et d'information 59
(1992) 20, pp. 2-4), Ecumenical Press Scrvice 59 (1992) 20,
7.34f.

L'uniatisme: théme d'une conférence interchrétienne a Genéve,
Episkepsis 23 (1992) 481, pp. 13-5.

Un colloque organisé par le COE et la KEK sur les églises
catholiques orieniales, Unité des chréticns (1993) 89, pp. 33f.

VanEldercn, M., Tensions Over Uniatism, One World (1992) 178,
pp. 10-12.

TEXTS AND PAPERS

Resoconto e raccomandazioni della consultazione ecumenica
CEC-KEK, 11 Regno documenti 37 (1992) 17/690, pp. 519-24.
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WCC-0: WCC-Orthodox Relations
INFORMATION

Debate sobre el compromiso ortodoxo en el movimiento ecuménico
del C.E.I., Pastoral ccuménica 8 (1991) 24, pp. 370f.

REFLECTION AND REACTIONS

Kireopoulos, T., A Chronicle of SVS Response to the WCC
Assemblies, St. Vladimir's Theological Quarterly 36 (1992) 1-2,
pp- 159-67.

WCC-SACC: WCC-South African Council of Churches Consuha-
tion (1991)

TEXTS AND PAPERS

The Ecumenical Agenda for Tomorrow's South Africa. Stareinent
by a Consultation of the SACC and the WCC. Cape Town (21-24
Oct 1991), Catholic International 3 (1992) 4, pp. 243-6.

WCC: Seventh Assembly WCC (Canberra 1991)

INFORMATION

Barre, F., Des Dombes i Canberra, Amiti¢ (1992) 1, pp. 9f.

REFLECTION AMD REACTIONS

Angelucci, F., ed., Canberra: 7% Assemblea generale del C.E.C.;
le riflessioni di due professori partecipanii {Limouris, G. &

Vetrali, T.]), La Montanina (1991) 64-67, pp. 8-10.

Dupuy, B., La VIle Assemblée du Conseil ecuménique des Eglises
a Canberra (7-20 février 1991), Istina 36 (1991) 4, pp. 363-78.

Koffcman, L.J., Brinkman, M., Gerritsma, N., Blei, K., Weslra,
A., Hallewas, E., Dcenik-Moolhuizen, J., Houtepen, A. &
Fortman, B. de G., De Geest van Canberra: indrukken en

perspectieven, Kosmos +oekumene (1991) 4-5, pp. 91-135.

Lossky, N., Reflections on Canberra, St. Vladimir's Theological
Quarterly 36 (1992) 1-2, pp. 172-5.

Reflections of Orthodox Participants Addressed 10 Seventh
Assembly, World Council of Churches, St. Vladimir's Thealogi-
cal Quarterly 36 (1992) 1-2, pp. 168-71.

Vischer, L., Is This Really "the Unity We Seek"? The Ecumenical
Review 44 (1992) 4, pp. 467-78.

TEXTS AND PAPERS
Assemblée de Canberra, Istina 36 (1991) 4, pp. 389-98.

Die Schépfungstheologie - eine Herausforderung fiir unsere Zeit,
Stimme der Orthodoxie (1991) 5-6, pp. 24-6.

“Viens, Esprit Sairnt”. Conférence inangurale du patriarche
Farthenios 1l d’Alexandrie primar de 1'église orthodoxe en
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Afrigue, Courricr Ecuménique du Moyen Oricnt 14-15 (1991)
2-3, pp. 76-83.

Zur siebten Vollversammmlung des Jkumenischen Rates der
Kirchen, Okumenisches Forum (1991) 14, pp. 203-49.

WCC: World Convocation on Justice, Peace and Integrity of
Creation (Seoul 1990)

REFLECTION AND REACTIONS

Castro, E., JPIC - A Conciliar Process, The Ecumcnical Review
44 (1992) 3, pp. 291-303.

Salamonsen, P.J., Ecumenical Dimensions of the JPIC Process,
The Ecumenical Review 44 (1992) 3, pp. 350-62.
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